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CEL V - DOSKONALENIE PRZYWODZTWA W KChB

Kontynuujemy piata edycje szkolenia w Centrum Edukacji Liderow (CEL), ktére zajmuje si¢
doskonaleniem przywodztwa w Kosciele. CEL jest odpowiedzia na potrzeby Kosciola i
spoteczenstwa w Polsce, ktore stale potrzebuje duchowych przywodcow.

CEL dazy do lepszego przygotowania nowego pokolenia lideréw KChB, ktorzy obecnie juz sa
zaangazowani w stuzbie Kosciola i1 chcieliby rozwija¢ swoje praktyczne umiejetnosci oraz
poszerza¢ wiedzg. CE jest adresowany do mtodych liderow KChB w wieku 25-40 Iat.

Zadaniem bardziej doswiadczonych przywodcow, ktorzy zaangazowali si¢ w CEL, jest pomoc w
przekazaniu swego do$wiadczenia innym w takich dziedzinach jak: kwestie rozwoju Kosciota i
zapobieganie braku rozwoju, wyposazanie i trenowanie przywddcow, praktyczne zastosowanie
doktryny chrze$cijanskiej, zarzadzanie ludzmi, duszpasterstwo, rozwigzywanie konkretnych
problemow w Kosciele, rola kultury w przekazywaniu ewangelii itp. Pragniemy przez to pomagac
pastorom i zborom w bardziej skutecznej stuzbie.

CEL dziata na zasadzie tzw. mentoringu — coachingu indywidualnego (jeden opiekun na jednego -
kilku podopiecznych), ktorzy spotykaja si¢ ze soba regularnie, za§ dwa razy do roku uczestnicy
CEL zjezdzaja si¢ na kilkudniowe zgrupowania w celu wspdlnej nauki, ¢wiczen i rozwijania relacji.
Akcent jest postawiony na osobista wymiane doswiadczen 1 trenowanie mtodszego pokolenia w
przywodztwie Kosciota. Do tej pory odbyly si¢ cztery kursy CEL: pierwszy w latach 2008-9, drugi
w latach 2010-11, w roku 2012 obie grupy dziataly wspoélnie, trzecia edycja miala miejsce w latach
2013-14, a piata zostata zorganizowana w latach 2015-16. Obecny, piaty juz kurs odbywa si¢ w
latach: 2017-18.

Niniejszy skrypt stanowi zbidr materiatdéw szkoleniowych, ktére moga znalez¢ swoje zastosowanie
w szkoleniach grupowych oraz indywidualnych spotkaniach opiekunéw z ich podopiecznymi.

Zycze owocnej lektury i wprowadzenia w praktyke tego, co okaze si¢ najbardziej potrzebne i
skuteczne.

2 Tym. 2,2
W imieniu Zarzadu CEL,
Daniel Trusiewicz, pastor

Koordynator CEL
www.cel-kchb.org

Pazdziernik 2017



Zycie z pasja
Wojciech Kowalewski
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»Chwalq Pana jest czlowiek Zyjgcy w pelni...’
- $w. Ireneusz

Czym jest pasja?

Najwyzsza pasja

Pasja a poczucie celu

Zrédlo pasji

Pasja w twoim sercu



Duchowos¢ przywodcy
Richard Blake

Czym jest duchowos¢?

Na poczatku musimy najpierw zdefiniowaé, co rozumiemy, gdy uzywamy pojecia duchowos¢, a
nastgpnie zobaczy¢ jakie ma ono zastosowanie w odniesieniu do duchowego przywddcy. Sugeruje
nastepujaca definicje w biblijnym i chrzescijanskim kontekscie: Duchowos¢ jest jakoscig zycia,
ktoére jest wytwarzane i rozwijane przez Ducha Bozego, poprzez co wierzacy doswiadczaja mocy i
obecnosci Boga w swoim zyciu. Prawdziwa duchowo$¢ pochodzi z zycia pod kontrolg Ducha
Swietego i jest uwiarygodniona owocem Ducha, dojrzatoscia duchowa i rozwojem w uswieceniu.

Zrozumienie duchowos$ci oznacza praktyczne jej zastosowanie w roéznych dziedzinach zycia.
Zaktadam to, ze wszyscy rozumiemy, iz jesteSmy “duchowymi osobami” w sensie chrzescijanskim.
Musimy jednak spojrze¢ ponad nasza tozsamos$¢ i skupi¢ si¢ na zastosowaniu, ktére wynika z tego,
ze otrzymali$my duchowe zycie od Ducha Swietego. Dlatego w czasie naszych zaje¢ rozwazymy
nastepujace zagadnienia:

- Co Biblia méwi o osobie duchowej i potrzebie duchowego rozwoju i wzrostu.

- Jaki jest cel duchowego wzrostu.

- Znaczenie duchowego wzrostu dla lidera.

- Role Ducha Swigtego, nas samych i kosciota w duchowym rozwoju.

- Symptomy duchowej niedojrzatosci.

- Wrogowie duchowego wzrostu.

Co Biblia méwi o duchowym wzroscie

Latwo zrozumie¢, ze musimy zy¢ w sposob zgodny z nasza tozsamos$cig. W Liscie do Efezjan
apostotl Pawel napisat: “On wybrat nas w Nim przed zalozeniem §wiata, abysmy wobec Niego byli
swieci, nienaganni i zyli w milosci” (Ef. 1,4). Poniewaz zostali§my wybrani “w Nim” jeste$my
swieci 1 nienaganni, to znaczy poprzez zbawienie otrzymaliSmy Jego nieskazitelng i nieskalang
naturg (por. 1 Piotra 1,19). Ci, ktorzy byli niegodni, zostali uznani za godnych; my, ktérzy bylismy
niesprawiedliwi, zostaliSmy uznani za usprawiedliwionych. Odnosi si¢ to do naszej pozycji w
Chrystusie. Wszystko to, co jest reprezentowane przez Chrystusa w Jego S$wietosci i
sprawiedliwosci, stato si¢ naszym udzialem w momencie zbawienia. JesteSmy posadzeni razem z
Nim w chwale. Jak powiedziat Pawet w Liscie do Kolosan 2,10 “w Nim dostgpiliSmy napetnienia”.

Jednak nasze Zycie czesto odbiega od powierzonej nam pozycji. Bog oglosil nas §wigtymi i
nieskazitelnymi, wigc musimy dazy¢ do zycia, ktére bedzie odzwierciedla¢ $wigto$¢ 1 czystosc,
ktoéra jest nasza nowa naturg i przeznaczeniem. Dazenie do zycia zgodnego z naszym powotaniem
w Chrystusie jest kwestia duchowego rozwoju i wzrostu. Mozemy powiedzie¢, ze powinnismy
dazy¢ do tego, kim juz jesteSmy w Chrystusie. Jezus powiedzial: “Wy badzcie doskonali, jak
doskonaty jest wasz Ojciec w niebie” (Mt. 5,48). To jest nasze powotanie, aby$Smy rozwijali si¢ 1
wzrastali w zgodnos$ci z Bozymi planami. To jest wola Boga dla kazdego wierzacego.

Jaki jest cel duchowego wzrostu



Kiedy myslimy o celach, wyobrazamy sobie te, ktére chcemy zrealizowa¢. Ale w kwestii rozwoju
duchowego, to nie my wyznaczamy cel. On juz zostat okreslony. Biblia w wyrazny sposob
wskazuje, ze Bog chce, abysmy stali si¢ podobni do Chrystusa. “Bo tych, ktorych wczesniej poznat,
przeznaczytl do wspoétudziatu w naturze swego Syna...” (Rz. 8,29). Bozym celem jest to abysSmy
wzrastali do dojrzatosci duchowej “...az dorosniemy do wymiaréw peini Chrystusowej” “...bysmy
pod kazdym wzgledem...coraz bardziej przypominali Jego...” (Ef 4,13,15). P6zniej wezmiemy pod
uwage naszg role w tym rozwoju, ale musimy podkresli¢, ze celem Boga jest, abysmy stali si¢
podobni do Jego Syna, a on ponosi gtowng odpowiedzialno$¢ za to, ze tak uczynit: “Ten, ktory
zapoczatkowat w was dobre dzieto, bedzie je tez doskonalil, az do dnia powrotu Chrystusa Jezusa”
(Flp. 1,6). Zbawieni, uswigceni ludzie zdazaja w kierunku ostatecznej chwaly, catkowitego
utozsamienia z Chrystusem. W dniu, w ktérym zobaczymy Go takim, jaki On jest, bedziemy
podobni do Niego (1] 3,2).

Waznym jest to aby pamig¢ta¢ o Bozym celu, podczas gdy w wiadomosciach i mediach widzimy
wielu prominentnych pastorow i innych przywodcow, ktorzy zaczynaja porownywac si¢ z tym co
tam ogladaja. Nie zdajac sobie z tego sprawy, mozemy zacza¢ mysle¢, ze naszym celem powinno
sta¢ si¢ bycie pastorem duzego kosciota lub mie¢ jaka$ znaczaca stuzbe jako kaznodzieja, pisarz
czy inne rzeczy, aby tylko odnie$¢ sukces. Zaczynamy mierzy¢ nasze postepy poroéwnujac si¢ z
innymi ludzmi. Jednak przekaz biblijny jest jasny. Przyjmowanie takiej miary jest btedne. Boza
ocena Ciebie zawsze opiera si¢ na twoim podobienstwie do Jego Syna.

Znaczenie duchowego wzrostu dla lidera

Cho¢ wzrost duchowy jest czym$, czego Bog pragnie dla wszystkich wierzacych, jest to
szczegolnie wazne dla przywodcow. Jakub mowi: “Przestancie, drodzy bracia, tak garngé si¢ do
nauczania. Wiedzcie, ze dla nas, nauczycieli, wyrok bedzie surowszy” (Jk 3,1). Jako przywddcy
duchowi musimy pamigtaé, ze Bog ma dla nas wysoki standard, wigc nie $§miejmy si¢ podjaé tego
zadania, jesli nie mamy zamiaru stale si¢ rozwija¢ ku dojrzatosci.

Twoje zycie duchowe jest podstawa twojej stuzby. Kiedy lider rozwija si¢ duchowo, moze czerpaé
z wewngtrznych zasobow. Zamiast tego by kazde zadanie w stuzbie bylo jak pompowanie pompy,
mozna doswiadczy¢ bardziej blogostawienstwa przelewajacej si¢ studni. Jesli jednak przywodca
doswiadcza stagnacji duchowo, energia szybko si¢ konczy, a stuzba staje si¢ coraz trudniejsza i
mniej owocna. Wczesniej czy pozniej wptyw braku rozwoju duchowego wyjdzie na jaw w wielu
dziedzinach:

- Nasze podejmowanie decyzji

- Nasza reakcje na rozne sytuacje

- Nasze kontakty z ludzmi

- Nasze nauczanie



- Nasza stabilno$¢ emocjonalna

Role Ducha Swietego, nas samych i kosciola w duchowym rozwoju

Jesli chodzi o nasz duchowy rozwoj, uznajemy, ze po prostu nie mozemy tego zrobi¢ sami. Pismo
Swiete zacheca nas do tego, i wyraznie wskazuje, ze Duch Swiety 1 Ko$ciot sg rowniez czgsécia
naszego procesu wzrostu. Przyjrzyjmy si¢ im z osobna.

Duch Swiety jest najwazniejszy, gdyz odpowiada za nasz rozwoj duchowy. Apostol Pawet rozumiat
to, gdy pisat o swojej modlitwie w Liscie do Efezjan: “Prosze¢, byscie przez Jego Ducha zostali
posileni mocg , stosownie do bogactwa Jego chwaly...abyscie zostali napetnieni catg pelnig Boga”
(Ef3,16; 19b).

Chociaz Pismo Swigte podkresla dzialanie Ducha Swigtego w naszym rozwoju, to wskazuje
rowniez i na naszg role. Pawel pisze: “Wola Bozg jest wasze uswiecenie” (1 Tes 4,3), a nastgpnie
moéwi o rzeczach, ktére musimy zrobi¢. Duchowy wzrost jest procesem uswigcenia.

Nasza rola w tym procesie polega na wypehianiu duchowych dyscyplin. Pawel pisze: “Cwicz si¢
natomiast w poboznosci” (1Tym. 4,7b). Dbanie o dyscypling duchowa jest nasza
odpowiedzialnoscia.

Jest wiele osobistych dyscyplin duchowych, ale nasz czas pozwoli nam wspomnie¢ tylko o:

- Czas ze Stowem Bozym

- Modlitwa

- Dzielenie si¢ ewangelia

- Stuzenie innym

Kosciot odgrywa roéwniez istotng role w rozwoju duchowym. Nie przesadzam twierdzac, ze
niemozliwe jest dojrzewanie duchowe bez zaangazowania w lokalnym kosciele. Powinni§my by¢
czescig Kosciota, nie tylko ze wzgledu na mitos¢ Chrystusa do wspolnoty, ale i do nas. Wzrost
duchowy zostal zaplanowany przez Boga w ramach lokalnej spotecznosci wiary, w szczegdlnosci
Kosciota. Tu znajdziemy zachete, inspiracje 1 nauczanie jak zastosowaé¢ nasza wiarg¢ do
codziennego zycia. Autor Listu do Hebrajczykow napisat: “Mys$lmy o sobie nawzajem, jak
pobudza¢ si¢ do mitosci i dobrych uczynkéw. Nie opuszczajmy przy tym wspolnych spotkan, co
jest u niektorych w zwyczaju, lecz dodawajmy sobie otuchy i to tym bardziej, im wyrazniej widac,



ze zbliza si¢ ten Dzien” (Hbr. 10,24-25). Zaro6wno inni, jak i my sami czerpiemy korzysci z rozwoju
duchowego, gdy dzielimy si¢ chrzescijanskg wspdlnota w kosciele.

Symptomy duchowej niedojrzalosci

Nie zawsze latwo jest oceni¢ wilasny stan ducha. W rzeczywistosci nasza rodzina i nasz kosciot
czesto moga ja rozpoznaé wezesniej od nas samych. Kiedy jednak jesteSmy z Bogiem i gorliwie
szukamy Jego twarzy, to On wskaze nam obszary duchowej stabosci w naszym zyciu.

Pismo Swicte jest naszym glownym zrodtem, ktore diagnozuje nasz postep duchowy. Autor Listu
do Hebrajczykow wskazuje na symptomy niedojrzatosci duchowe;.

- Ocigzato$¢ w stuchaniu Stowa (5,11).
- Niezdolnos¢ do dzielenia si¢ duchowa prawda z innymi (5,12a).
- Dieta “dla niemowlat” (5,12b-13).

- Brak zdolnos$ci w zastosowaniu Stowa (5,14).

Autor Listu do Hebrajczykow kontynuuje ten temat w rozdziale 6,1-12, gdzie wzywa do dojrzatosci
duchowej. To powotanie jest skicrowane nie tylko do $wiezo nawrdconych osob, ale wszystkich
wierzacych. Jak juz zauwazyliSmy wczesniej, jest to szczegodlnie istotne dla oséb, ktére petnig role
duchowych lideréw dla innych.

Wrogowie duchowego wzrostu
Dwa fragmenty Nowego Testamentu wyraznie wskazuja na wrogoéw naszego duchowego rozwoju.

“W koncu badzcie mocni w Panu - silg Jego potegi. Obleczcie peing zbroje Boza, byscie mogli si¢
osta¢ wobec podstepnych zakusoéw diabta. Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i ciatlu, lecz
przeciw Zwierzchnosciom, przeciw Wtadzom, przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw
pierwiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich” (Ef. 6,10-12)

“Chociaz bowiem w ciele pozostajemy, nie prowadzimy walki wedtug ciata, gdyz orez bojowania
naszego nie jest z ciata, lecz posiada moc burzenia, dla Boga twierdz warownych. Udaremniamy
ukryte knowania 1 wszelkg wyniostos¢ przeciwng poznaniu Boga 1 wszelki umyst poddajemy w
postuszenstwo Chrystusowi” (2 Kor. 10,3-5)

Diabet jest ostatecznym wrogiem naszego postgpu duchowego i stosuje wiele narzedzi w tym celu
aby utrzymac nas jako niedojrzatych i nieskutecznych w naszym zyciu. Nasz czas pozwoli tylko na
zbadanie tylko niektorych taktyk wroga i strategii majacych na celu utrudnianie pracy Boga w
naszym zyciu i naszej przydatnosci jako przywodcow.

- Brak ¢wiczen duchowych



- Niezdyscyplinowany spos6b mysli

- Niewyznany grzech

- Brak przebaczenia

Oczywiscie, rozw6] duchowy przywddcy obejmuje znacznie wigcej. Ufam jednak, ze te slowa
zaszczepiag w was pragnienie wzrostu.

Pytania do refleksji i dyskusji
1. Czy kiedykolwiek czute$ si¢ blizej Boga niz teraz? Co si¢ wtedy dzialo? W jaki sposob twoje
zycie duchowe wygladato inaczej wtedy niz teraz?

2. Kiedy miates$ ostatnio okazje doswiadczy¢ wzrostu duchowego dla siebie lub pomagac¢ innym w
tym rozwoju, ale zignorowates to?

3. Stowo Boze nalega: “Dazcie do pokoju ze wszystkimi i do u§wigcenia, bez ktorego nikt nie
zobaczy Pana” (Heb. 12,14). Czy postepujesz zgodnie z tym stowem?

4. Gdzie i jak dziala Bog w twoim zyciu teraz? Od jakiego grzechu czy przeszkody chce ci¢
uwolnic?

5. Za pomoca jakich praktyk duchowych czy dyscyplin, Bog najbardziej ci¢ zmienia w ostatnim
czasie?

6. Cho¢ mamy tak wiele zasobow, dlaczego tak niewielu chrzescijan rozwija si¢ duchowo? Jako
lider, co mozesz zrobi¢, aby im w tym pomoc?



Barnaba - model mentora
Daniel Trusiewicz

Temat integralnosci cztowieka wierzacego jest niezwykle istotny. Jedynie ludzie zintegrowani
mogg by¢ przyktadem do nasladowania dla innych. Poznajemy ich po owocach uczynkdow.

Integralnos¢ to postawa, w ktorej widzimy zgodnos$¢ stow z czynami. Jest to konsekwencja w
mysleniu 1 dziataniu niezaleznie od miejsca 1 okoliczno$ci. Stowa ludzi zintegrowanych maja swoje
pokrycie w czynach. Integralno$¢ to inaczej charakter cztowieka.

Billy Graham powiedziat: ,,Trzeba ciagle walczy¢ w obronie swojej integralnos$ci. Gdy kto$ traci
majatek, traci niewiele w skali wiecznosci, gdy tracimy zdrowie, to jest duzo wiecej, tracac
charakter, wyzbywamy si¢ wszystkiego”.

Ludzie bez integralnosci sa grozni. Chrystus nazywat ich hipokrytami i sprzeciwiat si¢ takim
zdecydowanie — Mt. 23. Apostot Pawel ostrzegatl przed nimi — 2 Tes. 3,14. Jakub nazywa ich
ludZmi o rozdwojonej duszy — Jak 4,8. Takich trzeba si¢ wystrzega¢, gdyz maja destrukcyjny
wplyw na swoje otoczenie.

Ap. Pawet w 1 Kor. 11,1 wzywa wierzacych: ,,BgdZcie nasladowcami moimi, tak jak ja jestem
nasladowcq Chrystusa”.

Spotykane sa dwa skrajne poglady. 1) Nie patrz na ludzi, patrz na Chrystusa - ultra-duchowos¢. 2)
Uzaleznianie si¢ od ludzi i podgzanie za przywodcg typu guru — syndrom sekty 1 niebezpieczenstwo
tzw. ,,owczego pedu”, bez-refleksyjnos¢. Potrzebujemy konkretnych przyktadow, ale z drugiej
strony nie mozemy uzaleznia¢ si¢ od ludzi.

Pytanie jest: za kim podazasz? Jaki jest twdj wzor do nasladowania? Czy mozesz wymieni¢ ludzi,
ktorych darzysz autorytetem i zaufaniem? Czy sam jeste$ przyktadem do nasladowania dla innych?

W tekstach 1 Kor. 11,1 i Fil 3,17 Pawet bez fatszywej skromnos$ci stawia siebie samego za przyktad
do nasladowania. My nieraz mamy opory (najczesciej przez skromnos$¢, ale nieraz tez z innych
powoddéw). W Biblii nas§ladowanie jest rownoznaczne z uczniostwem.

Najczesciej ludzie wierzacy wybieraja sobie za wzor bohaterow biblijnych. Np. Abraham jest
popularnym przyktadem wiary (wiernie trzymat si¢ obietnicy danej mu przez Boga), Mojzesz to
niedo$cigniony wzor przywodztwa (prowadzit rzesz¢ ludzi po pustyni przez 40 lat), Salomon
ucielesnia madros¢ (gdy dwie kobiety nie mogly dojs¢ do porozumienia — on ich pogodzit jednym
wyrokiem), Nehemiasz — niestrudzony budowniczy posrdd ruin, Piotr — wielki kaznodzieja (na
jednym kazaniu 3000 nawroconych), Pawet — misjonarz 1 zatozyciel wielu zboréw oraz autor
wigkszosci Nowego Testamentu. Kazda z tych postaci (a moze sposdb w jaki jest przedstawiana)
moze szybko wpedzi¢ przecigtnego chrzescijanina w kompleksy.

Niektorzy chceieliby wrecz zapytac: czy nie ma w Biblii skromniejszych, bardziej przystepnych
przyktadow do nasladowania?

Barnaba — przyklad dla kazdego



Barnaba nie jest ,,super” bohaterem, przynajmniej na pierwszy rzut oka i praktycznie kazdy moze
utozsamia¢ si¢ z nim. Jest to cztowiek drugiego planu ktérego charakteryzuje pierwszoplanowa
postawa. Barnaba, to Syn Pocieszenia. Przyjrzyjmy si¢ tej postaci na podstawie tego, co mowi o
nim Pismo. Zadajmy sobie koniecznie pytanie: czego mozemy si¢ od niego nauczy¢?

Barnaba dostrzega potrzeby innych

Pierwszy raz pojawia si¢ na kartach NT w Dz. 4,32-36. Widzimy u niego wazng ceche — dzieli si¢
tym, co ma z innymi; dostrzega potrzeby innych, nie jest egoista zapatrzonym tylko w siebie, ale
widzi tez innych. Jeszcze jedna wazna cecha Barnaby. On ma tez zaufanie do apostotéw, obdarza
ich autorytetem. Przynosi swoje pienigdze do nich i przekazuje na dzieto Boze.

Nalezy zada¢ sobie pytanie: czy taka postawa jest dla mnie wzorem do nasladowania?
Barnaba widzi potencjal innych

Nastepnym razem czytamy o Barnabie w Dz. 9,26-28. On tu wystepuje jako obronca Saula, ktorego
wierzacy si¢ bali, poniewaz mial opinie przesladowcy. Barnaba jednak patrzyt na Saula inaczej niz
inni. On przede wszystkim zwracat uwage na jego nawrocenie i zmiang. Wprowadzil Saula w nowe
dla niego $rodowisko, przedstawil go apostolom, wystawil mu dobre $wiadectwo na podstawie
nawrdcenia. Barnaba jest znany z tego, ze buduje mi¢dzy ludZmi mosty pojednania — nie mury
podziatow.

Warto zada¢ sobie pytanie: co ja widze patrzac na innych obok mnie? Czy dostrzegam w nich Boze
dziatanie?

Barnaba angazuje innych do shuzby

Po raz kolejny imi¢ Barnaba pojawia si¢ w Dz. 11,22-26. Kos$ciot jest przesladowany i rozproszony.
Mimo to czytamy o wielkiej liczbie wierzacych w Antiochii. Na wie$¢ o tym z Jerozolimy wysytaja
do Antiochii Barnabe. Jaka rolg on tam pelni? Odnajduje poznanego wczesniej Saula w Tarsie
(odlegtos¢ ok. 100 km w linii prostej) i zaczyna angazowac go oraz innych do stuzby, poniewaz
byto tam wiele duchowej pracy do wykonania. Barnaba miat duchowe oczy 1 widziat, co Bog czyni,
radowal si¢ z tego i zachgcal innych. W Antiochii powstat bardzo prezny i misyjny zbor, ktory
regularnie wysytat zespoly misyjne. Tam tez po raz pierwszy nazwano ucznidw chrzescijanami.
Razem mozna wigcej.

Zadaj sobie pytanie: czy angazuj¢ innych do stuzby w ktorej sam jestem zaangazowany?

Barnaba jest wrazliwy na glos Ducha Swietego

Nastepny tekst gdzie wystepuje Barnaba jest w Dz. 13,1-3. Tym razem jest misjonarzem u boku
Pawta, jest dostgpny i gotowy, gdy zachodzi taka potrzeba. Skad o tym wie? Przez wrazliwos¢ na

glos Ducha Swigtego. Powotanie to wielkie stowo, jezeli chodzi o skuteczng stuzbe. Ze wzgledu na
to Barnaba jest gotowy na poswiecenie, aby podja¢ trud podrozy, niewygode 1 nawet
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niebezpieczenstwo. Czyni to chetnie i z pelnym przekonaniem. Kolejne pytanie: czy stysze glos
Ducha Swigtego? Czy jestem gotowy na wezwanie Boga?

Barnaba zacheca drugie pokolenie wierzacych

Po raz ostatni Barnaba pojawia si¢ w tekscie Dz. 15,36-41. Nie ma misji bez problemoéw, bo tam
gdzie ludzie angazuja si¢ w dzieto Boze, tam tez sg przeszkody i przeciwnos$ci. Biblia tez o tym
mowi otwarcie. W tym miejscu czytamy o rozstaniu Barnaby i1 Pawta. Powodem jest Jan Marek,
mtody i zdolny przywoédca. Do tej pory stanowili zgrany zespot, ale ta formula si¢ juz wyczerpala.
Oni to dostrzegaja. W drugiej podrozy misyjnej Pawel dobiera sobie Sylasa. Barnaba za$ idzie z
Markiem, znowu zacheca, znowu jest sobg, znowu odnosi sukcesy. Wiemy, ze gdyby nie Marek,
nie mielibySmy najstarszej ewangelii. On tez reprezentuje drugie pokolenie chrzescijan. Barnaba
ma w tym wielki udzial, poniewaz go zacheca. Potrzebujemy zachgca¢ jeden drugiego, a
szczegolnie mtodszych w wierze.

Trzeba zada¢ sobie pytanie: kogo ja moge w podobnie jak Barnaba zachecic?

Whioski

Czego Bog oczekuje od kazdego z nas? Przede wszystkim przyktadu, jaki widzimy w Barnabie.
Postawa zintegrowana to nie jest za wiele ... to jest zaledwie minimum. Dostrzegaé potrzeby
innych. Widzie¢ duchowy potencjat. Angazowaé¢ do stuzby. By¢ wrazliwym na glos Ducha.

Zachgca¢ innych.

Barnaba to przyktad dla kazdego lidera ... jakze potrzebujemy takich przyktadow! W nim widzimy
postawe godng nasladowania. Jest to pierwszoplanowa postawa drugoplanowej postaci!

Niech kazdy zada sobie pytanie: kto dla mnie byt lub jest Barnabg? Okazmy wdzigcznos¢. 1 jeszcze
jedno: dla kogo ja jestem lub moge by¢ Barnabg?
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Anabaptyzm — wartki nurt Radykalnej Reformacji

Daniel Trusiewicz

W roku 2017 przypada 500-lecie Reformacji. Prawdopodobnie sam Marcin Luter, mnich
augustianski, nie przypuszczat, ze jego 95 tez protestacyjnych przybitych 31 pazdziernika 1517
roku do drzwi kosciola zamkowego w Wittenberdze da poczatek wielomilionowemu 1
ogolnoswiatowemu ruchowi reformacyjnemu w tonie chrzescijanstwa.

W swoich tezach Luter wystapil zdecydowanie przeciwko powszechnym woéwczas i niezgodnym z
Pismem Swictym praktykom instytucji koscielnych, hierarchii i samemu papiestwu. Przede
wszystkim nie zgadzat si¢ on z praktyka kupczenia odpustami — odpuszczanie grzechow po $mierci
w zamian1 za nabywanie $wietych przedmiotow lub ustug od Kosciota, na co sta¢ byto tylko
bogatych.

Luter wystapit odwaznie przeciw tej niebiblijnej praktyce po tym, jak odkryt zasadg ,,sola gratia”:
zbawienie 1 odpuszczenie grzechow mozliwe jest wylacznie dzigki tasce boskiej, a nie dzialaniom
instytucji koscielnych, i jest dostepne za darmo dla wszystkich wierzacych, bez zadnej segregacji i
niezaleznie od stanu posiadania.

W celu upamigtnienia tego historycznego wydarzenia, co roku obchodzone jest $wieto Reformacji.
Z tej okazji trzeba przypomnie¢ sobie, ze Reformacja nie ograniczala si¢ jedynie do dziatalnosci
postaci uznanych za sztandarowe (Luter, Kalwin 1 Zwingli). Wielu innych bohateréw na trwate
zapisato si¢ w historii dzigki swoim radykalnym pogladom. Im to jest poswigcony niniejszy artykut.

Radykalnym reformatorom nie chodzilo jedynie o wprowadzenie zmian w istniejgcym
sredniowiecznym Kosciele, lecz szli oni jeszcze dalej stawiajac sobie za cel calkowite
odrestaurowanie Kosciola nowotestamentowego. Najwazniejszym nurtem Radykalnej Reformacji
byt ruch anabaptystyczny.

AnabaptySci — geneza ruchu

Nazwa ruchu pochodzi od greckiego ,,ana” — ponownie i ,baptizein” — chrzci¢. Anabaptysci sa
duchowymi przodkami wspotczesnych Baptystow, ze wzgledu na ich wktad w w ksztaltowanie si¢
ruchu baptystycznego.

Rozwo6j Anabaptystéw nie byl skoordynowany i dokonywat si¢ do$¢ spontanicznie w roéznych
czgsciach Europy. Z tego powodu trudno jest historycznie go opisaé. Za poczatek ruchu przyjmuje
si¢ date 21 stycznia 1525 roku, kiedy niewielka grupka wierzacych postanowita ponownie si¢
ochrzci¢, co byto bezposrednim wnioskiem ze studiowania przez nich Biblii. Mialo to miejsce w
Zurychu, miescie, w ktorym chronili si¢ i swobodnie dyskutowali 6wcze$ni protestanci bedac
zacheceni panujaca tam wolnoS$cig religijna.

!'S.Murray, Post-Christendom, Paternoster 2004
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Do wspomnianej grupki nalezeli m. in. mlodzi humanisci: Konrad Grebel i Feliks Manz. Warto
doda¢ przy tej okazji, ze Grebel byl w przeciwienstwie do wigkszosci reformatorow osoba $wiecka,
nie pehit zadnego urzedu koscielnego.”

Wymienione wyzej osoby jeszcze przed swoim ponownym chrztem, poczynajac od 1523 roku
spotykaly si¢ regularnie na studiowaniu Biblii ze stynnym reformatorem Zwinglim, ktéry
poczatkowo podzielal ich poglady na temat chrztu (po pewnym czasie wycofatl si¢ z tego
radykalnego stanowiska, podobnie jak to przedtem uczynit Luter). Poniewaz znali oni jezyk grecki i
hebrajski mogli bez przeszkdd studiowac Biblie¢ w jezykach oryginalnych. W Zurychu powstawaty
w tym okresie liczne wolne zbory, ktére mozna tez nazwac szkotami studiowania Biblii.

Na szczegolng uwage zashuguje fakt, ze jesienig tego samego roku przylaczyt sie¢ do nich znany
teolog Baltasar Hubmaier (1480 — 1528), ktéry dobitnie podkreslat, iz dzieci nie powinny by¢
chrzczone, jesli wezesniej nie zostaty pouczone odno$nie zasad wiary. Z czasem pojawili si¢ kolejni
obroficy tak pojmowanego chrztu: Jerzy Blaurock, Ludwik Hatzer, Jan Brotli, Wilhelm Reublin.
Ten ostatni szczegblnie zdecydowanie wypowiadat sie przeciwko chrztowi niemowlat.”

Anabapty$ci wyrazali swoje przekonanie, ze chrzest niemowlat nie ma biblijnego uzasadnienia,
gdyz nie ma zadnej wzmianki o nim w nauce Chrystusa i Apostotow, ani tez nie ma dowodow na
istnienie takiej praktyki w pierwotnym chrze$cijanstwie (z historii Kosciota wiemy, ze chrzest
nieswiadomych swojej wiary dzieci zostal wprowadzony oficjalnie dopiero w VI wieku).
Anabapty$ci twierdzili, ze tradycyjny Ko$cidt poprzez chrzest niemowlat rozciagal swoja duchowa
wiadze nad wszystkimi ludzmi. Poprzez udzielanie lub odmawianie udzielenia sakramentéw mogt
dowolnie manipulowa¢ ludZmi zatroskanymi o swoje wieczne przeznaczenie. Chrzest niemowlat
prowadzit do pozbawienia mocy laski Bozej, skoro byla ona w chrzcie udzielana automatycznie
wszystkim ludziom.

Anabaptysci ktadli nacisk na potrzebg osobistego doswiadczenia taski Bozej poprzez nawrdcenie,
ktoremu towarzyszyta Swiadomos$¢ odpuszczenia grzechéw na podstawie dziatania tej taski. W
styczniu 1526 roku doszto w Zurychu do pierwszych chrztoéw wiary w wieku swiadomym. W ten
sposOb zostal zorganizowany pierwszy wolny Protestancki Kosciot sktadajacy sie ze swiadomie
ochrzczonych wierzacych.

Przeciwnicy zaczeli ich pogardliwie okreslaé mianem anabaptystow, co znaczylo po prostu:
»howochrzczency”, czyli ponownie ochrzczeni. Anabaptys$ci sami siebie nazywali po prostu braémi
i siostrami w Chrystusie. Biorgc pod uwage miejsce zamieszkania i dzialalnos$ci nazywali si¢ tez
Braémi Szwajcarskimi, albo Bra¢mi Czeskimi itd. Czgsto tez okreslano ich od imienia swoich
przywddcow, jak np. do tych bedacych zwolennikami pewnego holenderskiego lidera Menno
Simmons’a przylgneta nazwa ,,Mennonici”.

Represje z powodu chrztu wiary

Ponowny chrzest w wieku §wiadomym oznaczatl w tamtych czasach jawne wystapienie przeciwko
wiladzom koscielnym 1 §wieckim, gdyz w dwczesnej Europie byty one ze sobg $cisle powigzane.

2 A.Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980
* W.Polok, Reformacja bez kompromiséw, Serwis Chrzeécijanski www.nadzieja.pl
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Radykalizm Anabaptystow $ciggal na nich kary w postaci klatw koscielnych, grzywien,
pozbawiania wolnosci, wype¢dzania z kraju 1 innych represji z karg $§mierci wiacznie.

Wskutek przesladowan ze strony wiladzy $wieckiej i koS$cielnej (tradycyjny Katolicyzm i
zdobywajacy nowe wplywy Luteranizm jednoczyly si¢ w tym zadaniu) Anabaptys$ci rozproszyli si¢
w efekcie po calej Europie. Ich gtowne skupiska znajdowaly si¢ w Holandii i na Morawach. W
Polsce dotarli na Slask, gdzie jednak nie odegrali wigkszej roli.

W 1526 roku rozpoczely si¢ wyjatkowo ostre represje skierowane przeciwko Anabaptystom. Nie
tylko pozbawiano ich wolnosci 1 skazywano na banicje¢, ale nawet karano $miercig. Na przyktad, 7
marca 1526 zarzadzono, aby wszystkich Anabaptystow aresztowac, a po osadzeniu i udowodnieniu
im ,,winy” bezapelacyjnie skaza¢ na $mieré przez utopienie ironicznie nazywajac to ,trzecim
chrztem”. Pod koniec tego samego roku dekret jeszcze bardziej zaostrzono skazujac na $mierc
nawet tych, ktorzy stuchali ich kazan. Mimo represji ruch Anabaptystow szybko rozwijal si¢
zardwno w Szwajcarii, jak 1 poza jej granicami.

Cesarz Karol V wydal w 1527 roku zarzadzenie przeciwko Anabaptystom, ktore odczytane zostato
ze wszystkich ambon w calym jego rozleglym panstwie. Nakazywatl w nim, by nie tylko osoby
przyjmujace chrzest, ale i rodzice, ktorzy nie chrzcza swych dzieci, byli traktowani jako winni
przestepstwa, za ktore grozita kara §mierci.

Gdy okazato sig¢, ze zarzadzenie to nie jest w stanie zahamowac rozwoju tego silnego ruchu, wladze
uciekly si¢ do jeszcze okrutniejszych $rodkéw. Na tereny zamieszkiwane przez Anabaptystow
wysytano uzbrojone oddzialy zoinierzy, aby S$cigaly innowiercoOw i na miejscu zabijaly, bez
rozpraw sadowych. Ci, ktérych zastano na polach czy drogach, zabijano mieczem, schwytanych w
domach wieszano na futrynach lub palono wraz z catym domostwem. Pomimo tego ruch nadal si¢
rozwijal. Znany jest przypadek, kiedy jeden z ksigzat wyznat bezsilnie: ,,Co mam robi¢? Im wigcej
ich zabijam, tym wiecej ich przybywa”.’

Wplywy Anabaptystow

Menno Simons (1496 — 1561), byty katolicki proboszcz we Fryzji nalezacej do Niderlandow, zdotat
skupi¢ wokot siebie dos¢ liczna grupe, radykalnie pacyfistyczna, ktora charakteryzowata sie¢
odrzucaniem wszelkiej przemocy. Ci "nowochrzczency”, ktorych wkrotce zaczgto nazywad
Mennonitami, zdotali uzyska¢ tolerancyjne traktowanie ich wspolnot w Niderlandach, a p6zniej
nawet zdobyli jakze upragniong wolno$¢. Swoj sposdb zycia i pobozno$ci przenosili oni poza
granice kraju na nowe obszary swego osadnictwa w zachodnich i wschodnich Prusach, na dalekie;j
Syberii, a takze do péinocnej Ameryki.

Mennonici, oprocz charakterystycznego dla nich pacyfizmu, odznaczali si¢ tym, Ze odrzucali
hierarchi¢ ko$cielna, instytucje kaptanstwa jako osobny stan, tworzyli autonomiczne samodzielnie
dziatajace zbory, poprzestajagc na uznawaniu waznosci jedynie chrztu przez zanurzenie w wodzie
(od lat 14) oraz eucharystii. Simmons znany byl z tego, ze nauczal przede wszystkim o
nasladowaniu Chrystusa nie wnikajac w tres¢ zawitych wywodow teologicznych. Wiadomo tez, ze
przykazania Dekalogu i zasady ewangeliczne byly przestrzegane w zborach mennonickich w
sposob zdecydowanie rygorystyczny.

* P .Kugler, Wykiad z okazji dnia Reformacji 31.10.2004
> W.Polok, Reformacja...
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Nalezy podkresli¢, ze powstanie Mennonityzmu miato istotne znaczenie dla rozwoju
Protestantyzmu. Gloszac ideg¢ "praktycznego chrzedcijanstwa" Mennonici wyprzedzili w tym
Kwakrow i Pietystow. Konsekwentnie opowiadali si¢ tez za tolerancjg religijng dla wszystkich i za
rozdziatem ko$ciota od panstwa.

W tym samym czasie powstal Kosciot Anglikanski (1534) wskutek ostrego konfliktu wtadcy Anglii
Henryka VIII z papiezem odmawiajacym krélowi zgody na rozwod. W Kosciele tym najwyzszym
zwierzchnikiem byt panujacy Owczesnie monarcha. Potowiczno$¢ reformy w Kosciele
Anglikanskim (zachowano hierarchi¢ 1 liturgie wzorowang na katolickiej) doprowadzita do
zawigzania radykalnej opozycji w duchu kalwinskim (Purytanie), a z czasem do wyodrebnienia si¢
innych zwigzkdw wyznaniowych, jak: Kwakrzy, Metodysci, Baptysci.

Ograniczanie wolno$ci wyznaniowej 1 przesladowania radykalnych Protestantow w Anglii staty si¢
przyczyna ich masowej emigracji do Ameryki Poinocnej, gdzie odegrali oni znaczng role w
powstaniu i rozwoju Stanéw Zjednoczonych.® Pod wplywem "nowochrzczeficow" jeszcze w
pierwszej polowie XVII wieku zaczely sie tworzy¢ w Anglii i Stanach Zjednoczonych pierwsze
wspolnoty Baptystow, ktore dzisiaj stanowig tam wielkie 1 wptywowe, acz niezalezne od panstwa
Koscioty.

Na ziemiach polskich Anabaptysci pojawili si¢ w 1526 roku przede wszystkim na Slasku jako tzw.
»gabrielowcy” — od imienia ich przywddcy Gabriela Ascherhama. Stanowili odlam Braci
Morawskich, ktory utrzymat si¢ tu do konca XVI wieku. Potem grupa okoto 200 Anabaptystow w
obawie przed represjami udala si¢ ze Slaska przez Grudziadz do Kwidzynia, natomiast inna grupa
liczaca 600 os6b wyemigrowata z Moraw do Krasnika oraz Wtodzimierza Wolynskiego. Edykt
krola polskiego z 1535 roku nie pozwolit im osiedli¢ si¢ w Polsce na state zmuszajac do powrotu na
Morawy. Praktyke chrztu dorostych przejeli tez Bracia Polscy, rowniez zaliczani do radykalnych
odtaméw polskiej Reformacji, jakkolwiek zdecydowanie odrebni teologicznie (w wigkszosci
unitarianie).

Jak wida¢ z powyzszego opisu, idee "nowochrzczencoéw" rozpowszechnialy si¢ po Europie do$¢
szybko, do czego znacznie przyczynialy si¢ przesladowania. Pomimo pewnych réznic ideowych,
jakie istniaty w§rdd Anabaptystéw, wspolne dla nich byty: zasada chrztu dorostych, idea "Kos$ciota
wybranych" w przeciwstawieniu do "Ko$ciota mas", oraz rozciagnigcie reform religijnych na rézne
sfery zycia spotecznego — w imi¢ powrotu do pierwotnego chrzescijanstwa.

Masy chtopskie 1 rzemieslnicze pozostajagce pod wptywem Anabaptystow jakkolwiek nie bardzo
orientowaly si¢ w niuansach teologicznych, to jednak zywo zareagowaly na wprowadzane zmiany i
reformy, majace praktyczny wplyw na ich sytuacje zyciowg. Szczegdlne powodzenie miaty
propozycje majace na celu zniesienie r6znic stanowych (wzorem pierwszych gmin
chrzescijanskich). Lud czul si¢ w tym okresie oszukiwany przez kler i ksigzy, dlatego tez wlasnymi
sitami 1 na miar¢ swoich mozliwosci chcial realizowa¢ "prawdziwe" wskazania biblijne w swym
codziennym zyciu.

Popularna byta tez w dwczesnej Europie proba uksztattowania religijnego zycia w oparciu o sama
tylko wiar¢ — bez wscibskiej instytucji koscielnej i zachtannej kontroli panstwa. Trzeba przyznac,

% B.Pogoda, Reformacja, www.nauka.pl
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ze Anabaptys$ci wzbudzali niekiedy wsrdd ludu wiecej sympatii niz Luter, Kalwin i Zwingli. Wraz z
nimi pojawila si¢ bardziej rozwinigta forma reformatorskiej mysli i zycia.

Ruch Anabaptystow szerzyt sie przede wszystkim w $wiecie anglosaskim. W postaci licznych
powstatych wtedy niezaleznych Kosciotéw ksztattuje w znacznym stopniu oblicze Protestantyzmu
do dzi$.

Krotka charakterystyka Anabaptystow

Najcenniejsze dla Anabaptystéw byto upatrywanie podstaw wiary jedynie w Biblii, uznawanej za
najwyzszy autorytet (najczesciej byta ona odczytywana i interpretowana dostownie). Chrzest
praktykowali jedynie w wieku dojrzalym przez catkowite zanurzenie, za co byli surowo
przesladowani zar6wno przez Katolikéw jak i Protestantow, co z kolei zmuszato ich do migracji.

AnabaptyS$ci preferowali proste formy liturgiczne 1 kiadli duzy nacisk na stosowanie nauczania
Chrystusa zawartego w Ewangeliach. Charakteryzowal ich tez rygoryzm moralny, pracowitosc,
rzetelno$¢ 1 uczciwos¢. Kosciot wedtug nich powinien zrzesza¢ jedynie odrodzonych chrzescijan 1
nie ma prawa by¢ instytucja terytorialng, do ktorej naleza wszyscy — wyznawali i praktykowali oni
,»Ko0$ci6l wyboru” w przeciwienstwie do ,,Ko$ciota mas”.

Panstwo nie mogto wedtug Anabaptystow sprawowac wiadzy nad Ko$ciotem, wigc konsekwentnie
dazyli do catkowitego oddzielenia jednego od drugiego. Z reguly odmawiali tez stuzby wojskowe;j i
sktadania przysiag w sadach powotujac si¢ na wskazania biblijne. Uwazali tez, ze panstwo powinno
stosowa¢ zasadg tolerancji religijnej wobec wszystkich.

Ich radykalizm odznaczat si¢ bezkompromisowos$cia w zakresie gltoszonych pogladéw, a takze
domagali si¢ wprowadzenia zasadniczych zmian w istniejacych stosunkach spotecznych. Ich
spontaniczny, malo skoordynowany rozwdj dokonywal si¢ przede wszystkim wsrdd nizszych
warstw spotecznych (robotnicy, chiopi), do ktéorych nie docieralty nakierowane na elity reformy
Lutra i Kalwina.

Anabaptysci byli w zdecydowanej wigkszosci swoich pogladéow 1 dazen prekursorami
wspotczesnego ruchu Baptystow.

Whioski

Protestanci i jednocze$nie Baptysci XXI wieku wiele zawdzigczaja Anabaptystom, ktérzy odwaznie
i z wielkim poswieceniem glosili Ewangeli¢ prawie 500 lat temu zostawiajgc po sobie bogate
dziedzictwo. Nalezy podzigkowa¢ Bogu takze za to, ze przetarli oni nam duchowe szlaki, nieraz

ptacac przy tym wysoka ceneg.

Trzeba tez zada¢ sobie kilka istotnych pytan: Jak obecnie pojmujemy radykalnos¢ wiary i jej
zastosowanie w praktyce? Czy wzorem radykalnych Anabaptystow jesteSmy gotowi do ponoszenia
kosztéw wyznawanej wiary? Jak mozemy dzi$ skutecznie wprowadza¢ w czyn te cenne wartosci,
za ktore nasi poprzednicy narazali swoje zycie?
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Tozsamos¢ baptystyczna
Wilodzimierz Tasak

Baptysci - skad i dlaczego?

Jest co najmniej kilka teorii na temat historycznego pochodzenia baptystow. W XVIII w. pojawialy
si¢ twierdzenia mowigce o bezposrednim ich pochodzeniu od samego Jezusa i Apostotow.
Natomiast w wydanej w 1881 roku The Baptist Encyclopedia, jej autor, William Cathcart,
stwierdzil: ,,Wyznanie baptystow zostalo zatozone przez Jezusa podczas Jego ziemskiej
dziatalnosci. (...) Nauka naszych pierwszych kaznodziejow zawarta jest w natchnionych Listach.
Pierwszym baptystycznym pismem misyjnym sg Dzieje Apostolskie. W ciggu pierwszych dwu
stuleci zbory Kosciota powszechnego byly zborami baptystycznymi”.

Thomas Armitage w swej, wydanej w 1889 roku, 4 history of the Baptists pisat: ,,Prawda tkwi w
podstawowym zatozeniu, iz kazdy zbor, ktory reprezentuje prawdziwie apostolska nauke, pod
wzgledem historycznym bezposrednio pochodzi od Apostotdéw, bez jakiegokolwiek odniesienia do
ktoérego$ z wczesniejszych lub obecnych Kos$ciotow”. Zamiast teorii bezposredniej sukcesji,
znacznie rozsadniej jest wigc odwotac sie do teorii duchowego pokrewienstwa. Znaczytoby to, ze
na przestrzeni wiekow w tonie Kosciota powstawaty réznorodne grupy i ruchy reformatorskie,
upatrujace swej tozsamosci w $cistym podporzadkowaniu si¢ autorytetowi nauczania Pisma
Swietego i tylko jemu; odwotujace sie do pierwotnych zasad nauczania i zycia Kosciota. Mogli to
by¢ waldensi, lollardowie, husyci, czy w koncu anabaptysci. Przy czym zadnej z nich nie
zaliczylibySmy do bezposrednich poprzednikow baptystow (istnieja migdzy nimi zbyt duze
rozbieznosci), lecz najwyzej do dalekich wspolnych przodkow.

Kiedy Reformacja rozwijata si¢ w najlepsze, coraz wyrazniej byto wida¢, ze jest powielaniem
modelu ,.konstantynskiego” Kosciota. Cho¢ teologi¢ oczyszczono z pozabiblijnych naleciatosci np.
w kwestii zbawienia czy roli Chrystusa, to jednak eklezjologia w sporej mierze pozostala bez
zmian. Koscidt nadal byl ciatem $cisle powigzanym z panstwem. W innych kwestiach takze
pojawily si¢ zarzuty co do zbytniej zachowawczos$ci Reformatoréw. Najpierw pojawili si¢
anabapty$ci w Szwajcarii, nieco pdzniej purytanie w Anglii. Oba te nurty protestantyzmu wigcej
dzieli niz taczy, jednak kluczowa dla nas jest jedna cecha wspolna — zakwestionowanie Reformacji
magisterialnej (odgornej) na rzecz Reformacji radykalnej (oddolne;j).

Idea ,,Wolnych Kos$ciolow”

Ruchy te pojawiajace si¢ w Kosciele od czasu do czasu przed Reformacja staty si¢ bardziej
widoczne w poczatkach XVII wieku dzigki tradycji anabaptystow i mennonitow na kontynencie
oraz purytanskich separatystow i nonkonformistéw w Anglii. Wszyscy oni chcieli przywréci¢
czystos¢ Kosciota przez uwolnienie go od dominacji $wieckich wpltywow zwigzanych z
politycznym porzadkiem danego kraju. Idea ,,wolnych Kos$ciotow" nie wykluczala istnienia
autorytetow, jednak nie w rozumieniu politycznej, czy koscielnej — administracyjnej presji, a
wewnetrznego prowadzenia Bozego w spolecznosci wiary. Poprzez wspodlne studiowanie Biblii,
dyskusje, modlitwy 1 decyzje zboru chrzescijanie ci badali tresci okreslajace ich rozumienie wiary,
moralnosci, etyki, organizacji Ko$ciota, misji i nauczania. Tak wig¢c zasada porozumienia i
jednomyslnosci, poprzez ktorg na spotkaniach zboru porzadkowano jego sprawy stawala si¢
charakterystycznym dorobkiem anabaptystow 1 separatystow w dziedzictwie protestantyzmu.

17



Gtosili oni, ze Kosciot jest prawdziwie wolny kiedy gromadzi ludzi, ktérzy maja w nim prawo i
mozliwo$¢ pielegnowac swoja osobista wiarg. Koscidt musi by¢ wolny jako, rzadzona przez Ducha
Swietego, spotecznos¢ biblijnej wiary nie poddana politycznym i kulturowym wptywom. Dla nich
Kosciot, ktory ‘zdobywa $§wiatowy zasieg przez polityczne i spoteczne przystosowanie kulturowe
byt ,,upadlym Kos$ciotem". Wolno$¢ nie oznaczata dla nich rozpasania w teologii, czy zyciu
osobistym. ale ,,wolno$¢ udzialu w dyskusji, w ktérej do dyscypliny dochodzi'si¢ demokratycznie".
Wecezesnych baptystéw charakteryzowato podkreslanie tych wtasnie zasad, co wyrdzniato ich wsrod
pozostalych protestantow. Mimo, ze wowczas zatowali, iz musza by¢ oddzielong denominacjg -
byli jednak gieboko przekonani, ze zasadom, ktére podkreslali, musza by¢ wierni w swoim
swiadectwie sktadanym innym ludziom.

Poczatki na Swiecie i w Polsce

Baptysci generalni — Holandia i Anglia

A. Smyth i mennonici

John Smyth czesto uznawany jest za ,,zalozyciela wspotczesnych zboréw baptystycznych", gdyz
zaadoptowal chrzest wiary i sformulowal zasady wiary — pierwsza konfesje wiary baptystow.
Jednak przyznanie mu tego miana napotyka na pewne zasadnicze trudnosci.

John Smyth ukonczyt Uniwersytet w Cambridge (1593) jako przyszly duchowny anglikanski. 27 IX
1600 roku zostat wyktadowcg 1 kaznodziejg w Lincoln. Ale wkrotce w swoich pogladach zaczat si¢
zbliza¢ do nonkonformistow — tak wiec juz w X 1602 r. zostal nagle usuniety z urzedu pod
zarzutem wichrzycielstwa 1 gloszenia wiasnych idei krytykujacych miejscowe autorytety i
istniejacy porzadek rzeczy. Kiedy po tym zamieszkal w swoim rodzinnym mies$cie Gainsborough
on Frent nie byl jeszcze separatysta, niemniej przechodzit przez trudny czas wewnetrznych rozterek
dotyczacych Kos$ciota. W jego miescie od ok. 1602 r. istniat zbor kongregacjonalistow, ktory w
1606 r. podzielit si¢ na dwie grupy. Jedna z nich data poczatek Pilgrim Church Johna Robertsona,
druga pozostata na miejscu, dotaczyt do niej Smyth i prawie rownoczes$nie zostal ich kaznodziejg. Z
powodu przesladowan wiadz nieche¢tnych nonkonformistom, obie grupy wyemigrowaly do
Niderlandéw, ktore juz od 1595 r. przyjmowaly grupy separatystow nie znajdujacych w ojczyznie
warunkow do egzystencji po straceniu w 1593 r. ich przywddcow: Barrowe'a, Greenwooda i
Henry'ego. Grupa Smytha jako pierwsza opuscita Angli¢, prawdopodobnie w koncu 1607 r. i w
rezultacie tego spora grupa separatystow osiedlita si¢ w Amsterdamie.

Poczatkowo prawdopodobnie przylaczyli si¢ oni do Kosciota kongregacjonalnego zatozonego tam
w 1597 r. przez Francisa Johnsona (w Christ College Smyth byl jego uczniem). Potem jednak
80-osobowy zbor Johna Smytha zdawat si¢ prowadzi¢ wowczas samodzielne zycie w Amsterdamie.
W traktacie z 1608 r., zatytutowanym Roznice Kosciolow w separacji Smyth opisal go jako Drugi
Angielski Kosciol w Amsterdamie.

Na przelomie 1608/1609 r., niewatpliwie pod wplywem Waterlander Mennonites stat si¢
anabaptystg (w znaczeniu zwolennika powtornego chrztu). ,,Zmieni¢ falszywa religi¢ jest rzecza
wskazang" — pisat — ,,natomiast trwanie przy falszywej religii jest godne potepienia. Separatysci
powinni wroci¢ do Kosciota anglikanskiego, albo i8¢ naprzéd w kierunku prawdziwego chrztu".
Smyth doszedt do przekonania, ze ,,dzieci nie powinny by¢ chrzczone, poniewaz: po pierwsze nie
ma zadnego nakazu, ani przykladu w NT, aby jakie$§ dzieci byly ochrzczone przez Jana Chrzciciela,
czy uczniéw Chrystusa i po drugie — Chrystus wzywa do czynienia uczniéw przez uczenie ich i
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wtedy dopiero chrzczenie". Jakkolwiek jeszcze nie byl teologicznie w petni przygotowany do
zwrotu ku mennonitom, ochrzcit si¢ (sam siebie) przez polanie. Wtedy Thomas Helwys (o nim za
chwile) 1 reszta ich zboru, ktorzy pragneli tego samego, w sumie ok. 40 0so6b poszli w jego $lady.
Jako, Ze nabozenstwa spotecznosci Smytha odbywatly si¢ w zespole budynkéw nalezacych do
kupca-mennonity Smyth coraz bardziej znajdowat si¢ pod wptywami mennonitéw. I nie uptyneto
wiele czasu, kiedy doszedl on do wniosku, Ze jego prywatny chrzest byt bledem, a amsterdamscy
mennonici tworzag prawdziwy Kosciot i majg prawdziwy chrzest. Przyznat si¢ wiec przed swoim
zborem, ze postapit nierozwaznie chrzczac ich i siebie. W rezultacie tego w okolicach lutego r. 1610
wigkszo$¢ jego grupy zgodzila si¢ z nim, aby przedstawi¢ mennonitom swag prosbe, w ktorej
przyznali si¢ do btedu ochrzczenia siebie nawzajem i poprosili o cztonkostwo w Kosciele
mennonitow. Miesigc pozniej reszta jego grupy — 8 do 10 0s6b odeszta od Smytha. Th. Helwys
oskarzyt Smytha o popetienie grzechu przeciw Duchowi Swietemu poprzez zwatpienie o waznosci
swego wlasnego chrztu, tym bardziej, ze byt gotow uznawaé ordynacje, ktorej osobiscie udzielat.
Grupa Helwysa wyczuwala wigksza r6znice pomiedzy zapatrywaniami mennonitéw i ,,baptystow”
— niz dostrzegatl to Smyth. Wykluczyli wigc Smytha i jego zwolennikéw i sformutowali swoje
wyznanie wiary.

W roku 1611 lub na poczatku 1612 mata grupa Th. Helwysa powrdcita do Anglii. Tymczasem
mennonici jednak wcale nie spieszyli si¢ z decyzja dotyczaca przyjecia grupy Smytha. Dlatego tez
na prosb¢ Holendréw Smyth przygotowal 4 dokumenty, ktére byly podstawa negocjacji. W
pierwszym, napisanym po tacinie Smyth zawieral w 20 punktach swoje credo. Drugi byt
thumaczeniem z niderlandzkiego konfesji napisanej przez starszych zboru mennonitoéw, Lubberta
Gertiusa i Hansa de Ries i podpisanej przez Smytha i 43 jego ludzi. Trzeci byl 19-pkt. wyznaniem
wiary Helwysa 1 Murtona i ostatni byt zbiorem 100 tez zawartych w The last book of John Smyth
called the reaction of his errors. Pierwszy i trzeci byly de facto pierwszymi wyznaniami wiary
angielskich baptystow. Warto zauwazy¢, ze nie ma tam jeszcze mowy o chrzcie przez zanurzenie, w
czym zgadzali si¢ z mennonitami réwniez woéwczas praktykujacymi jeszcze chrzest przez
polewanie.

Nie bytlo dane Smythowi doczeka¢ tak upragnionej przez niego unii z mennonitami. Zmart na
gruzlice w koncu VIII 1612 w Amsterdamie. Oprocz kilku, ktorzy takze umarli lub odpadli od
grupy, pozostali zostali wlaczeni do spotecznosci mennonitow w I 1615 roku.

B. Helwys 1 Spitalfield

Thomas Helwys wraz ze swoja grupa wrocili do kraju, z ktérego kilka lat weze$niej wygnaty ich
przesladowania, z jednym celem: rozpowszechniania swojej wiary. Byto to grono nie wigcej niz 10
ludzi, szczesliwie jednak mieli przywddce o dobrym przygotowaniu (studiowal prawo) i
pochodzeniu (wlasciciel ziemski). Poczatkowo zbor ten spotykal si¢ w Spitalfield, poza murami
Londynu. Byt to historycznie I zbor baptystow w Anglii. Byli oni raczej umiarkowanymi
arminianami co do doktryny i chrzcili wowczas przez polewanie.

W serii ksigzek wydanych w latach 1611-1612 (trzy w Niderlandach i cztery w Anglii) Helwys
przedstawial swoje zasady wiary, w ktorych wyprzedzal Smytha w kilku punktach. W jednej z nich
zatytulowanej Krotkie wyjasnienie tajemnicy nieprawosci (1612) nie obawial si¢ zaatakowaé
gltowne grupy religijne tych czaséw - katolikow, anglikanéw, purytandw, czy separatystow.
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Kalwinistom zarzucat zbyt surowe stanowisko predestynacji, za to mennonitéw krytykowal za ich
nadmierne podkreslanie wolnej woli cztowieka, majacej, jego zdaniem, miejsce w petni jedynie u
Adama przed upadkiem. Nie zgadzal si¢ tez z nimi, kiedy upierali si¢ przy sukcesji apostolskiej
prawdziwych Kosciotow. Kontrowersyjne byto tez, jego zdaniem, ich nauczanie na temat separacji
chrzescijan od udzialu we wiladzy cywilnej. Purytanskim kaznodziejom zarzucal uchylanie si¢ od
zerwania z KoS$ciotem anglikanskim, pod pretekstem zachowania jednosci, przez szukanie
pozaparafialnych posad prywatnych kapelanow, czy miejskich kaznodziejow, gdzie mogli unikaé
anglikanskiej niebiblijno$ci. Nie oszczedzal tez oczywiscie katolickich i anglikanskich hierarchow
za okradanie ludzi z ich wolnosci w Chrystusie. Helwys, w tej samej ksigzce, rozwingl tez
nauczanie Smytha na temat wolno$ci sumienia — bylo to pierwsze Zadanie wolnosci wyznania
opublikowane w jezyku angielskim. Zreszta za tekst dedykacji do tej ksigzki znalazt si¢ w
wigzieniu Newgate, na rozkaz rozgniewanego Jakuba I, ktéry mogt tam przeczytaé: ,,Stuchaj, o
Krolu, i nie ignoruj stowa maluczkich i niech ich lament do Ciebie przyjdzie. Krol jest §miertelnym
cztowiekiem, nie Bogiem - dlatego nie ma wtadzy nad niesSmiertelnymi duszami swoich poddanych
by ustanawia¢ duchowe prawa i instytucje dla nich 1 mianowa¢ duchowych panéow nad nimi /.../ O,
Krolu, nie daj si¢ zwies¢ kusicielom, by zgrzeszy¢ przeciwko Bogu, ktéremu winienes
postuszenstwo, albo zgrzeszy¢ przeciwko Twoim poddanym, ktérzy powinni by¢ Ci postuszni i
ktorzy beda postuszni Tobie we wszystkich sprawach dotyczacych ciala, zycia 1 dobr materialnych”.
Byt to w owych czasach glos absolutnie pionierski, wprowadzajacy zupelng nowos$¢ w wizji
stosunkéw pomigdzy panstwem, Kosciotlem, a jednostka. Helwys zadal od krdla ograniczenia
swoich dotychczasowych uprawnien, rezygnacji z ,,rzadu dusz”, sprowadzenia zakresu rzadzenia
jedynie do spraw doczesnych. Krol miat prawo zadania postuszefistwa w tych sprawach, natomiast
w kwestii wiary ludzie powinni by¢ wolni i podporzadkowani jedynie Bogu. Zwigzek z Bogiem -
jego zdaniem — jest dobrowolng i osobistg sprawa kazdego czlowieka, nie ma tu zatem miejsca na
presje ze strony wladcy. Jednoczesnie walczyl o swobody wyznaniowe takze dla przesladowanych
woweczas katolikow, muzulmandw, czy wypedzonych z Anglii w 1290 r. Zydéw: ,,Pozwdlcie by¢
im heretykami, Turkami, Zydami, czy kimkolwiek chca. Lecz ziemska wladza nie ma prawa by¢
uzyta w najmniejszym nawet wymiarze w sprawach odnoszacych si¢ do wiary/.../ Nikt nie
powinien by¢ karany $miercig czy chtosta za naruszanie duchowych zasad NT. Przestepstwa takie
mozna tepi¢ jedynie przy pomocy srodkéw duchowych”. O tym, ze pastor Spitalfield Church nie
byt jedynym, ktéory moéwit wowczas na temat wolnosci religijnej $wiadczy przyklad Leonarda
Bushera, przypuszczalnie czlonka tego samego zboru, opisanego jako ,,biedny cztowiek pracujacy
na swoj codzienny chleb, w pewnej mierze wyksztalcony”, ktory wydat w 1614 r. traktat
zatytutowany ,,Pokoj religijny lub obrona wolnosci sumienia", w ktorym, wyprzedzajac
Areopagitica Johna Miltona dowodzil, ze powinno by¢ ,,dozwolone kazdemu cztowiekowi czy
grupie ludzi, nawet Zydow, czy papistow - pisanie, publikowanie, wydawanie wszelkich rzeczy
dotyczacych religii". W dodatku Busher byt oredownikiem chrztu dorostych przez zanurzenie, jako
poprawnego sposobu — i to na 30 lat przed angielskimi partykularnymi baptystami.

Po uwiezieniu Helwysa niewiele juz o nim wiadomo. Zabiegal o uwolnienie swoich zyjacych takze
w wiezieniu przyjaciol. Zwrocil si¢ do parlamentu z petycja o zwolnienie innowiercow,
analogicznie do utaskawienia katolikow, ktérym przedstawiono wymog ztozenia przysiegi
lojalno$ci wobec wiladcy. Helwys wraz ze wspotbraémi wyrazit gotowo$¢ przyrzeczenia krélowi
wiernosci, zreszta zawsze do tego nawotywat. Parlament jednak odrzucil te prosbe i Helwysowi
przyszto niedtugo umrze¢ w kajdanach — stato si¢ to przed 1616 r. Na czele Spitalfield Church
stangt wowczas John Murton, kus$nierz, ktoremu tez zresztg przyszio umrze¢ za wiar¢ w wiezieniu,
w 1626 r. Tak wigc ten maty zbdr rozwijal si¢ pod opieka dwu ludzi o bardzo réznym pochodzeniu
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spotecznym 1 przygotowaniu. Jednak réwniez Murton byt autorem dwoch ksigzek bronigcych
nowych baptystycznych pogladow dotyczacych teologii i ustroju. Po $§mierci Murtona okoto 1625
r. takze jego zbor pragnat unii z mennonitami (waterlanders mennonites - tak jak Smyth). Jednak
25.11.1626 r. ich prosba zostala odrzucona ze wzgledu na ich zapatrywania na udzielanie
sakramentow, sktadanie przysiegi, stuzbe wojskowa 1 sprawowanie urzedéw panstwowych.

Ogolna liczba baptystow w dwczesnej Anglii siggala juz co najmniej 150 oso6b zgromadzonych w 5
zborach: Londynie, Lincoln, Sarum, Coventry i1 Tiverton. W 1630 r. bylo tam juz 6 zboréw, ktore
znow korespondowaly z Waterlanders, szukajacych z nimi spotecznoséci 1 nazywanych London
Group. Brak dobrego pastorskiego przywodztwa mogt by¢ waznym czynnikiem motywujacym w
tych staraniach. Jednak mennonici i tym razem odmowili polaczenia si¢ w jakakolwiek formalng
uni¢, jakkolwiek zachowali przyjazne relacje z angielskimi baptystami. W 1644 r. liczba zboréw
baptystow generalnych wzrosta do 47, arminianskich w teologii i ewangelicznych w charakterze -
wystepujacych pod hastami wolnos$ci religijnej, nawet za cen¢ przesladowan z rak anglikanskiego
arcybiskupa Lauda za panowania Karola I.

Baptysci partykularni — Anglia

Partykularni baptysci nie mieli zwigzkdw z kontynentalnymi anabaptystami. Reprezentowali oni
dalszy krok w ruchu angielskiego independentyzmu (kongregacjonalizmu) ku, co jest logiczna
konsekwencja, chrztowi na wyznanie wiary. Powstanie tych zboréw w Anglii mozna datowa¢ na
okolice 1638 roku. Ich przesztos$¢ kryje si¢ w zborze independentow, ktory powstat w 1616 r. w
Southwark (Londyn), zatozonym przez Henry'ego Jackoba, z pochodzenia purytanina. Szes¢ lat
wczesniej opuscit on razem z Johnem Robinsonem Leyden Church w Niderlandach (gdzie przez
pewien czas spotykali si¢ razem z grupa Smytha 1 Helwysa). Przez kolejnych 6 lat (1616-22)
Jackob byl pastorem w tym zborze, ktory przeszedt do historii jako Jackob Church. Pod wptywem
dziatah Henry'ego Jesseya, Jackob zrezygnowany wyjechat do Wirginii, gdzie zmart w 1624 r. John
Lathrop, ktérego w 1625 r. wybrano jego nastgpca, 7 lat pdzniej zostal wtracony do wigzienia. Po
jego uwolnieniu w 1634 r., Lathrop wraz z 30 innymi czlonkami zboru, w obawie przed dalszymi
przesladowaniami arcybiskupa Lauda, wyjechat do Nowej Anglii, kolonii angielskiej w Ameryce.
Tymi, ktorzy pozostali opiekowato si¢ dwoch pastoréw. Jednym z nich byt Henry Jessey, absolwent
Cambridge, ktory latem 1637 r. zostat nastgpca Lathropa jako pastor, zaakceptowat chrzest wiary i
zostal ochrzczony przez Hanserda Knollysa.

Hanserd Knollys

Tu warto si¢ zatrzymac¢ dtuzej przy tej postaci. Knollys (1599-1691) przeszedt droge typowa dla
poprzednich zatozycieli baptyzmu: urodzit si¢ w rodzinie anglikanskiego proboszcza, studiowal w
Cambridge, w 1631 r. zostal proboszczem anglikanskiej parafii w Humberstone. Tam zetknat si¢ z
ideami purytanskimi i w polowie lat 30. stal si¢ separatysta. Dlatego tez, odrzucajac wszelkie
zwiazki z Ko$ciotem anglikanskim, musiat opusci¢ wygodng posade i1 udac¢ si¢ na tutaczke. Byt to
okres krwawych przesladowan purytanéw prowadzonych przez abpa C. Lauda. Nazwisko Knollysa
znalazto si¢ na liscie duchownych-zdrajcéw. W 1638 r. Knollys postanowit wyemigrowa¢ do Nowej
Anglii. Wczedniej jednak zostal uwigziony w miescie Boston (Lincolnshire). Jakim$ cudem, dzigki
pomocy zakonspirowanego wsrod pracownikéw wigzienia purytanina, udato mu si¢ zbiec 1 w koncu
trafi¢, wraz z rodzing, na poktad statku zdazajacego do Bostonu (w Nowej Anglii) tylko po to, by
napotka¢ tam jeszcze wicksze przesladowanie niz w Anglii. Tam spotkalo go ogromne
rozczarowanie: zamiast wolno$ci sumienia, spotyka w Massachusetts na surowy rezim religijny,
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narzucony dla odmiany przez purytanéw-kongregacjonalistow. Oskarzony o sprzeciwianie si¢
obowigzujacemu tam skrupulanckiemu systemowi norm moralnych, wymuszanych prawnie, zostaje
usuniety z kolonii. Trafia do Dover (New Hampshire), gdzie zostat pastorem w zborze niewiadomej
konfesji. Tam musiat si¢ zetkna¢ z pogladami baptystycznymi, bowiem coraz czesciej zaprzata go
kwestia nowotestamentowego obrazu Kosciota i chrztu. Dover uchodzi w tym czasie za ,,miasto
anabaptystow”. W 1641 Knollys przenosi si¢ do Nowego Jorku, gdzie staje si¢ ofiarg przesladowan,
w zwigzku z czym decyduje si¢ na powr6t do Anglii.

Wréciwszy do Londynu w 1641 r. zostat czlonkiem separatystycznego zboru pastora Jesseya. Kiedy
w 1643 r. urodzito mu si¢ dziecko, mial powazne watpliwosci, czy powinien je ochrzcié.
Rozpoczeta sie wiec debata na ten temat w jego zborze, w ktorej wyniku czgs¢ zborownikdéw
przyjeta poglady baptystyczne. On sam zostal ochrzczony, nie czekajac na ostateczne
rozstrzygnigcia. Zbor w atmosferze zgody postanowit podzieli¢ si¢ na chrzczacych dzieci i
chrzczacych na wyznanie wiary. Knollys, ktéry dotad utrzymywat si¢ z prowadzenia szkoty dla
,dobrze zapowiadajacej si¢ mtodziezy” i z handlu z Holandia, otrzymal propozycje poprowadzenia
nowopowstalego zboru. W 1645 r. zostal wiec ordynowany do stuzby w zborze w Londynie, ktory
spotykal si¢ przy Bishopsgate. Wkrétce potem Knollys ochrzcil swego poprzedniego pastora,
Jesseya .

Druga cze$cig zboru (chrzczaca dzieci) opiekowatl si¢ czltonek tzw. kadlubowego parlamentu
Cromwella z 1653, Barebone (lub Barbon), zwany Praise-God - handlarz skérami, ktory zostat
wybrany na pastora przez potowe cztonkdéw Jacob Church. Taka sytuacja powstata jeszcze w 1640
r. po umowie z Henrym Jessey'em, ktory opickowat si¢ druga potowa. Barebone jeszcze w 1642 r.
opublikowal swa obrong chrztu dzieci.

Tymczasem Knollys przystapit do regularnej pracy pastorskiej. Szczegélny nacisk kladl na
edukacje wierzacych i ich rodzin, a zwlaszcza dzieci. Zalozona przezen szkota rozwija sig
stanowigc zachete dla innych zborow baptystéw /kalwinskich/. Jednoczesnie Knollys organizowat
konferencje dla pastoréw i kandydatow na pastordw, podczas ktérych uczyt greki, hebr i taciny. Z
mysla o nich opracowuje gramatyki do nauczania tych jezykow, ktore ukazujg si¢ drukiem.

Kiedy Knollys byt jeszcze w sile wieku, umarta mu Zona, oZenil si¢ wigc powtornie. Jego druga
zona jest stanowczg zwolenniczka ortodoksyjnej teologii kalwinskiej, i jej to wtasnie przypisuje si¢
urzeczenie Knollysa tg teologia. Juz wcze$niej dziatalt on w Srodowisku baptystow optujacych przy
tej teologii, teraz za$ robi wszystko, by tendencje te poglebi¢ 1 przeciwstawi¢ si¢ konkurencyjnej,
arminianskiej teologii. W tym czasie baptySci arminianscy, czyli generalni przechodza kryzys,
czgsto stajac si¢ unitarianami.

William Kiffin

Inng postacig zastuzong dla poczatkéw baptystow partykularnych byt William Kiffin. Byt on
zamoznym kupcem i poboznym kaznodziejg, ktéry w koncu stal si¢ Scistym wyznawcag baptyzmu i
cztonkiem zboru Johna Spilsbury, ktéry odlaczyt si¢ od Jacob Church w 1638 r. Podzial w tym
zborze zaczal si¢ jeszcze ok. 1633 r., kiedy grupa jego czlonkow otrzymata przyjacielskie
zwolnienie do formowania nowej spotecznosci. Wyrdzniali si¢ w kwestii chrztu stanowiskiem
odrzucajacym chrzest udzielany przez parafialnego duchownego — mial on by¢ niewazny, nie
dlatego, ze udzielany niemowletom, ale poniewaz otrzymany byt w Kosciele anglikanskim.
Organizowali oni zbor wraz z pewnymi paedobaptists (zwolennikami chrztu dzieci),
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najprawdopodobniej pod wodzg Samuela Eatona. W 1638 r. dotaczyli do nich inni, w tym Kiffin; w
tym samym roku Jacob Church zwolnil kolejnych ludzi (teraz Jessey byt tam pastorem), ktorzy
roznili si¢ z nim w kwestii: kto powinien by¢ chrzczony — uwazajac, ze stosownie do Pisma,
powinni to by¢ tylko odrodzeni wierzacy. Teraz, dotaczywszy do Spilsbury'ego, ktory w tym czasie
prawdopodobnie zostat pastorem w zjednoczonym zborze Eatona — stali si¢ pierwszym kalwinskim
zborem baptystow, czgsto zwanym baptystami partykularnymi, co wynikato z ich doktryny
ograniczonego (tac. particularis) odkupienia (dotyczacego wybranych). W manuskrypcie Kiffina
mozna przeczytac: ,,W 1640 r. Richard Blunt 1 pewien inny cztonek Spilsbury's [Church] i moze
jeszcze kilku z Jessey's [Church] przekonato si¢, Ze chrzest przez pokropienie i polewanie, czy
udzielany wierzacym lub dorostym, czy dzieciom nie byl formg chrztu stosowana w czasach
apostolskich, ale, ze prawdziwy chrzest powinien by¢ udzielany przez zanurzenie ciala w wodzie,
na podobienstwo pogrzebu, i ponowne podniesienie". W tym czasie chrzest przez zanurzenie byt
praktycznie zarzucony w Kosciele anglikanskim. Blunt, ktéry rozumial niderlandzki, zostat
wystany do Rhynsburgers lub Collegiants - mniejszo§ciowej grupy mennonitow w Rhynsburgu,
ktora praktykowata chrzest przez zanurzenie. Najprawdopodobniej Blunt nie zostal ochrzczony
przez Rhynsburgers, ale jedynie otrzymat instrukcje dotyczace udzielania chrztu. Stad, jak mowia
dokumenty: ,,Mr Blunt ochrzcit Mr Blacklocka, ktory byt wsrdd nich nauczycielem, podzniej zostat
ochrzczony Mr Blunt. On 1 Mr Blacklock ochrzcili reszte swoich przyjaciol, ktorzy byli gotowi i
wielu ludzi do nich dotaczylo, tak ze bardzo wzrosli". Do I 1642 r. bylo tam 53 cztonkow w 2
zborach - Blunta 1 Blacklocka. Do 1644 r. liczba zboréw wzrosta do 7.

W tym samym roku dla wyjasnienia stanowiska w kwestii prawidlowego sposobu chrztu 15
baptystycznych kaznodziejow, w tym Spilsbury, Kiffin i Knollys wiaczyto definicj¢ chrztu przez
zanurzenie do konfesji 50 artykulow wiary, ktérag sygnowali swymi podpisami. Siedem zbordéw
partykularnych baptystow przyjeto te Londynskq Konfesje (tak ja nazwano), wyrazajacg kalwinska
(uzupetlniong o wymog chrztu przez zanurzenie) teologie, bronigca tez zasady wolnosci religijne;j.
W ten sposob, w konsekwencji odrodzenia nauki o zanurzeniu bapty$ci zrobili kolejny krok
naprzod w stosunku do swoich anabaptystycznych poprzednikow.

1644 Londynscy baptysci partykularni wydali swag konfesje, adoptujac do niej 5. punktoéw
kalwinizmu (dzieto synodu w Dort w 1619 — tzw. TULIP). W jej mysl Kosciot sktada si¢ jedynie z
wierzacych, ochrzczonych na wyznanie wiary, zbory dziataja w ramach autonomii. Postulowany
jest rozdzial Kosciota od panstwa, jednak z zastrzezeniem postuszenstwa wiadzy. W 1646
przedstawiono je parlamentowi. Po ukazaniu si¢ w tym samym roku, na zlecenie Dlugiego
Parlamentu, Westminsterskiego Wyznania Wiary, baptysci chcac podkreslic, w $lad za
kongregacjonalistami, jedno$¢ wiary z pozostalymi nonkonformistami, wydali w 1677 r. swoje
nowe credo, bedace baptystyczng adaptacjg Westminster Confession, roznigce si¢ od niego jedynie
artykutami o chrzcie (dotyczy wierzacych, odbywa si¢ przez zanurzenie), Kosciele (cztonkostwo
tylko dla $§wiadomie wierzacych), stosunku do panstwa (pelny rozdziat) i tolerancji religijnej
(catkowita wolnos$¢ religijna dla wszystkich). Z uwagi na przesladowania wyznanie to ukazato si¢
anonimowo i1 w niewielkim naktadzie. Dopiero po ogloszeniu Aktu o Tolerancji Zgromadzenie
Ogo6lne baptystow partykularnych obradujace od 3 do 12 wrze$nia 1689 r. oglosito je publicznie.
Znane jest jako Londynskie Wyznanie Wiary.

Poczatki ruchu baptystycznego na ziemiach polskich

Przedstawienie poczatkdw zboréw baptystycznych na ziemiach polskich nastrecza nieco trudnosci.
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Po pierwsze datuja si¢ one na potowe XIXw — czyli okres nieistnienia panstwowosci polskiej. Stad
okreslenie — ,,na ziemiach polskich”, przy czym mamy tu na mysli obszar panstwa raczej w
granicach z 1945, a nie 1772, czy 1938 r. Po drugie, w zwiazku z sytuacja polityczng — podziatem
tychze ziem pomigdzy trzy panstwa zaborcze — ruch ten rozwijal si¢ w przynajmniej dwoch
odrebnych tradycjach. Jedna z nich — wczesniejsza — dotyczy ziem owczesnych Prus, a pdzniej
Niemiec 1 druga — obszaru tzw. Kongresowki, czyli geograficznej pozostatosci Krolestwa
Polskiego, zwanego Kongresowym, znajdujacego si¢ wowczas pod panowaniem Rosji.

Baptysci w Kroélestwie Prus

Na terenie dzisiejszych Mazur po 1817r pietyzm — ruch przebudzeniowy w tonie Kos$ciota
luteranskiego - rozwijat si¢ na zasadzie tzw. wolnych grup gromadkarskich, by od lat 70. przybraé
bardziej zorganizowane formy spolecznosciowe w ramach Wschodniopruskiego Ewangelickiego
Zrzeszenia Modlitewnego, Zrzeszenia Madera, Spotecznosci Chrzesécijanskiej na Mazurach 1 in.
Ktajpeda byta najbardziej na pétnoc wysunigtym miastem Prus Wschodnich. I wtasnie tam juz w
1841r powstat 1 baptystyczny zbor na tamtych ziemiach. Jego inicjatorem byl ciesla Edward
Grimm, ktoéry podczas pobytu w Szwajcarii zetknal si¢ z ideami ewangelicznego chrzescijanstwa.
Po powrocie do kraju zebrat wokoét siebie ok. 30 oso6b 1 po pewnym czasie nawigzal kontakt z
baptystami. G. Oncken przyczynit si¢ do powstania tam zboru, ktéry wkrotce stat si¢ centrum pracy
misyjnej, ktora siegata daleko poza granice Prus, na Litwg i jeszcze dalej w glab Rosji. W koncu
1875r zbor liczyt 2179 czt. i posiadat 20 placéwek misyjnych, gtownie na terenie Rosji. W 1876 1. —
juz 36 placowek /w tym 17 w Rosji/.

Johan Gerhard Oncken podczas podrozy do Prus w r. 1833, jako wyslannik Edynburskiego
Towarzystwa Biblijnego, odwiedzil tez Elblag. Nawigzal tam kontakt z kupcem Wienstem,
kaznodzieja miejscowego zboru mennonitdw, osiadtych tam od XVIw. Oncken zwrécit uwage na
kiepska kondycj¢ duchowa tych ludzi, wigkszo$¢ z nich, nie wylaczajac kaznodziei, trudnita si¢
wyrobem 1 sprzedaza alkoholu. Stowo Boze gloszone przez Onckena w zborze mennonitow 1 jego
osobiste kontakty z Wienstem, nie pozostaly bez wptywu na tego kaznodziej¢. Kilka lat pozniej
Wienst przyjatl do swej firmy ucznia, Jakuba Brauna z Moraga. Wienst starat si¢ zwiastowa¢ mu
Ewangelie i wkrotce na podstawie §wiadectwa jego zycia Brauna przyjeto do zboru. Niewiele
pozniej pod wptywem przeczytanej ksigzki Braun nawrécil si¢ 1 poczut powotanie do pracy
misyjnej. Nawigzatl w tej sprawie kontakt z superintendentem generalnym KE w Krolewcu - nie
mogt jednak przysta¢ na jego warunki. W tym czasie porzucit juz prace u Wiensta, uwazajac, ze nie
godzi si¢ chrzescijaninowi pracowa¢ w niedziele i Swieta oraz handlowa¢ alkoholem. W wolnym
czasie rozdawat traktaty biblijne na ulicy.

W 1841r Braun spotkal si¢ z Onckenem, ktéry podczas kolejnej podrézy misyjnej, w drodze do
Klajpedy zatrzymat si¢ w Elblagu. Ten widzac zapal misyjny mtodego Brauna zaproponowat mu
prace w J.G. Oncken Verlag. W VI 1842 Braun przyjal chrzest w hamburskim zborze baptystow,
stajagc si¢ jego aktywnym cztonkiem. Jeszcze przed wyjazdem Brauna do Hamburga dzigki jego
swiadectwu nawrocili si¢ dwaj pracownicy sklepu Wiensta: katolik Ehlart 1 mennonita Dorksen.
Niewiele p6zniej do tego grona dolaczyl Jakob Welbe i 2 innych mtodych ludzi. Po wyjezdzie
Brauna na czele grupy stangt Dorksen, ktory w §lad za Braunem opuscit prace u Wiensta -
przyjmujac prace u pewnego malarza, w ktorego mieszkaniu prowadzit tez nabozenstwa. W tym
czasie Elblag odwiedzili dwaj wspotpracownicy Onckena, podrézujacy do Kiajpedy. Wkrotce po
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tym Dorksen i Ehlart wyjechali do Berlina, tam przyjeli chrzest i zostali cztonkami tamtejszego
zboru baptystycznego. Jednak latem 1844 Braun i Dorksen wybrali si¢ w podréz misyjng w swoje
rodzinne strony. 18.09.1844 Braun ochrzcit 3 swoich miejscowych przyjaciél. Juz po ich wyjezdzie
23.10.1844 zorganizowano zbor. Juz w ciagu najblizszego roku odbyly si¢ w nim 4 niewielkie
chrzty. W tym samym roku przybyt do zboru mtody kaznodzieja, 24-letni Georg Mueller, z zawodu
stolarz, ktory obok pracy zawodowej prowadzit ozywiong prac¢ misyjng. Odwiedzal pobliskie wsie
i miasta, m.in. Morag, Olsztyn, Olsztynek, Nidzicg. W r. 1846 chrzest przyjeto 23 osoby, rok
pozniej 27 oséb, a w 1848 1. 4 kolejne.

W nastepnym roku ochrzczono 14 oséb, w tym 6 z okolic Tczewa, wérdd nich dwoch nauczycieli, z
ktérych jeden o nazwisku Stangowski postanowil poswieci¢ si¢ pracy wsrod ludnosci mazurskiej i
polskiej. W r1851 Elblag goscit III Konferencje Zjednoczenia Pruskiego. Dwa lata pdzniej zbor w
Elblagu, wraz z placowkami w Olsztynie, Prabutach, Morach, Tczewie, Karczewie i okolicach
Kroélewca liczyt 136 cztonkow. Pomiedzy 1851 a 1855r zbor szybko wzrastat liczebnie, szczeg6lnie
na placowkach, w tym czasie ochrzczono 211 0s6b. W tym czasie z placowek w Tczewie i
Prabutach utworzono samodzielne zbory. W r. 1855 Elblag nawiedzila potezna powodz, ktora
pociagnela za soba epidemie¢ ospy i cholery. Zborownicy aktywnie wigczyli si¢ do walki z zaraza, a
wspomniany juz nauczyciel Stangowski zostal przewodniczacym miejskiej komisji sanitarnej. Z
powodu epidemii zmalata co prawda liczba cztonké6w zboru, wzrosto za to zainteresowanie Stowem
Bozym w miescie. Nabozenstwa w kaplicy odbywaly sie codziennie, z wyjatkiem sobot.

Tymczasem istniejgce w I pot XIX w. zbory w Prusach Wsch stale powiekszaty swoj stan liczebny.
Natomiast wigksze placéwki usamodzielnialy si¢, tworzac nowe zbory. Praca rozwijata si¢ gtownie
w czterech o$rodkach: Kiajpedzie, Stolzenbergu, Krolewcu i Rumach.

Zbory na Pomorzu Gdanskim:

Tczew — zbor powstat w 1859r. Zaczeto sie od $wiadectwa robotnikéw ze Slaska zatrudnionych
przy budowie mostu na Wisle. Jeden z zalozycieli zboru, Bernhard Vogel, na prosbe¢ czionkéw
zboru zrezygnowat z dotychczasowe] pracy zawodowej i podjat si¢ pracy misyjnej. W 'r1867
nastgpito otwarcie kaplicy. Z 1871r pochodza pierwsze wzmianki o czlonkach zboru mieszkajacych
w Malborku. W Gdansku zbor powstal 12.12.1875 r. jako placowka zboru w Tczewie. Jednak
pierwsze nabozenstwo na terenie Gdanska odbylo si¢ juz w 1861 r. W 1864 r. mial miejsce
pierwszy chrzest. Inne zbory pruskie w duzych miastach: Szczecin — 1846, Wroctaw — 1846 (m.in.
Weist), Legnica — 1849.

Baptysci w Cesarstwie Rosyjskim

Omawianie tej tradycji pozwolg sobie poprzedzi¢ matym wstepem historycznym.

Kiedy w Zachodniej Europie w XVI wieku nasilaty si¢ przesladowania religijne Polska, szczegolnie
po uchwaleniu przez sejm w 1573r Konfederacji warszawskiej wydawala si¢ oaza spokoju dla
wszystkich innowiercow. Cieszyli si¢ nig zarowno liczni jeszcze polscy 1 litewscy ewangelicy, jak i
szukajacy pokoju religijnego cudzoziemcy. I tak od II pot. XVI w. w okolicach Gdanska, Elblaga,
Malborka, a p6zniej tez Torunia, Chetmna 1 nawet Warszawy zaczeli osiedla¢ si¢ mennoci, przede
wszystkim holenderscy. M.in. w 1604r anabaptysci - huteryci z Moraw poprosili o azyl w Elblagu.
Mimo wstawiennictwa osiadtych juz w okolicy mennonitow spotkali si¢ z odmowg wiadz
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miejskich, przeniesli si¢ wigc w glab Polski, gdzie osiedli w miejscowosci Weglin. W I pot. XVIIIw
dotaczyli do nich Sasi, luteranie, wsrdd nich tez pietysci, ktorzy ciagneli w $lad za swymi
wladcami, Augustami II i I1I, jednocze$nie krolami Polski. Po III rozbiorze - nasilita si¢ kolonizacja
niemiecka, szczegdlnie w Wielkopolsce, na Mazowszu 1 polskiej dotad czeSci Pomorza. W I pot.
XIX w proces ten trwal, a nowa fala niemieckich osadnikéw dotarta az na Wotyn.

Kolonisci, ktorzy przybywali z Niemiec byli najczesciej ewangelikami. W miejscowosciach swego
osiedlenia organizowali parafi¢ ewangelicka, co trwato nieraz nawet kilkana$cie lat. Do tego czasu
wierni musieli zadowoli¢ si¢ wtasng szkota, a nabozenstwa odprawiali sami lub wyznaczony przez
nich kantor prowadzit tzw. czytane nabozenstwa /z postylli/. W I pot XIX w. w niektérych parafiach
ewangelickich ich czlonkowie zaczeli organizowa¢ dodatkowe nabozenstwa w mieszkaniach
prywatnych lub domach modlitwy. Ich organizatorzy wywodzili si¢ najczesciej] z kregdw
pietystycznych. Napotykali przy tym na co najmniej niech¢¢ lokalnych wtadz swojego Kosciota
ewangelickiego, ktore przesigknicte racjonalizmem, krzywo patrzyly na pietystyczne macenie
porzadku w Kosciele. Kiedy w latach 50. XIX w. proces ten zaczat si¢ nasila¢ w wielu parafiach
ewangelickich na Mazowszu, wladze koscielne zaczety robi¢ wszystko w celu zahamowania tego
ruchu, oskarzajac organizatorow i uczestnikow tych spotkan przed wladzami wyznaniowymi o
prowadzenie nabozenstw bez zgody Konsystorza. Kantorzy byli zwalniani z urzedéw, a wiadze
kierowaty sprawy do sadow.

Gotfryd Fryderyk Alf (1831-98), miody wiejski nauczyciel, a zarazem kantor ewangelicki,
urodzony w Osowie kolo Pultuska byt pionierem baptyzmu na ziemiach polskich zaboru
rosyjskiego. Zorganizowal on regularne godziny modlitewne, ktére daty poczatek matemu
przebudzeniu. Wkrotce jednak zostal przez swoje wladze ko$cielne oskarzony o sekciarstwo i
wezwany do zaniechania tego. Kiedy si¢ do tego nie zastosowat zostat na kilka dni wtracony do
wiezienia w Puttusku i zwolniony ze swej koScielnej posady. Zamieszkal wiec u swych rodzicow
we wsi Wolka 1 dalej kontynuowat swoja dziatalno$¢. Kontakt z baptystami nawigzatl za
posrednictwem kupca Henryka Assmana. Ten, cho¢ jeszcze nie przyjat chrztu, byl dobrze obeznany
z zasadami baptyzmu. Wkroétce pozniej Alf zwotat zebranie wszystkich wierzacych z calej okolicy,
na ktorej przeprowadzono dyskusje na temat chrztu. Assman przedstawil stanowiska baptystyczne,
natomiast nauczyciel Behrend bronit chrztu niemowlat. Podczas spotkania doszto do podziatu na 2
grupy: sojusznicy Behrenda opuscili spotkanie, natomiast pozostali zwrdcili si¢ z prosba do
Assmana o sprowadzenie do podpultuskiego Adamowa znanego kaznodziei z Prus Wschodnich, ze
wspomnianego juz zboru w Stolzenbergu, Karola Wilhelma Weista. Nastepnego dnia po jego
przybyciu (28.11.1858 r.) odbyt si¢ chrzest pierwszych 9 oséb. Nastgpnego dnia, w poniedziatek,
przyjeto chrzest dalszych 17 0os6b z Adamowa i1 Kalinowa. Juz we wtorek Weist i towarzyszace mu
osoby zostali osadzeni na kilka dni w wigzieniu w Puttusku. Po ich zwolnieniu zorganizowany
zostal zbor, na czele ktorego staneli, przybyly z Weistem, diakon Ludwik Gnass 1 Alf /oficjalnie
poczatek zboru mial miejsce 4.08.1861, wczesniej placowka zboru w Stolzenbergu/. W r. 1859 Alf
uczestniczytl w potrocznym kursie misyjnym w Hamburgu, tam tez zostal ordynowany na prezbitera
zboru /26.09.59/. W latach 1858-63 zbor ten stanowil nieoficjalne centrum baptystow na ziemiach
polskich zaboru rosyjskiego. Pomiedzy 1860 a 1861 r. nawrdcito si¢ tam 260 osoéb. Z Adamowa
dziatalno$¢ misyjna przeniesiona zostata najpierw /w r. 1860/ do wsi Mroze/Mrozy, a stamtad do
wsi  Wiladystawowo. W wyniku statych przesladowan inspirowanych przez tamtejszych
duchownych luteranskich, szczegélnie od 1862r., baptysci z Adamowa przeniesli si¢ na Wotyn. Tak
zakonczyla si¢ era tego pierwszego zboru na tym terenie. Pomiedzy 1858 a 1863 r. ochrzczono tam
541 os6b, rozpowszechniono 1591 egz. Biblii i NT oraz ponad 14 ty$. traktatow
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ewangelizacyjnych. Z Adamowa o$rodek baptyzmu w Kongresowce przeniost si¢ (wraz z Alfem)
do pobliskiego Kicina, gdzie jednakze wcale nie byto spokojniej, a przesladowania ustaty dopiero w
1874 .

Zbér w Kicinie byt inicjatorem nowych zboréw — w Koréwku /1870/, Zezulinie /1873/, Zyrardowie
/1873/ 1 Lodzi /1878/. I to Lodz wlasnie wyrosta w nastgpnym okresie na nastepne centrum zycia i
misji baptystycznej na tych ziemiach — wlasciwie az do wybuchu II wojny $wiatowej. Ale to juz
historia na inng opowies¢.

Z tej opowiedzianej dotad wylania si¢ natomiast obraz typowy dla dziejéw baptystycznych na
Swiecie: zbory powstawaly samoistnie w wyniku czytania Biblii 1 szukania Boga przez
zwyczajnych ludzi, ktorzy skupiali si¢ nastepnie wokot Stowa Bozego, szukali podobnie mys$lacych
1 wierzacych, zaktadali swoje zbory i nastepnie gloszac Ewangelie¢ w swojej okolicy przyczyniali
si¢ do powstawania nastepnych.

Przesladowani

Baptysci byli przesladowani zaréwno w rodzimej Anglii, jak 1 na ziemiach polskich. Takze po
okresie poczatkowym byli przesladowani na terenach, gdzie si¢ pojawiali.

Fakt bycia religiag/wyznaniem przesladowanym zawsze dobrze $wiadczy o danej grupie religijnej,
oznacza bowiem, ze jest ona zagrozeniem dla innych religii lub wiladz panstwowych lub
administracyjnych ze wzgledu na jakos¢ gltoszonych pogladow i prezentowanych postaw. Owszem,
czasem bywa to wynikiem prowadzenia dziatalno$ci politycznej, skierowanej przeciwko danej
wiadzy, jednak nie dotyczy to baptystow. Doswiadczenie przez nich prze§ladowania z reguly jest
skutkiem gloszenia Ewangelii 1 wrogo$ci do niej przesladowcow.

Co wyroznia baptystow

Czy baptysci sa unikalni na tle kilkunastu (czy trzydziestu kilku tysigcy!) wyznan chrzescijanskich?
Nie, nie ma takiej cechy, ktorej nie datoby si¢ znalez¢ gdzie indziej. Prawda jest jednak, ze istnieje
takich kilka wyrdznikow na tle chrzedcijanstwa, w ktorych nalezeli do prekursoréw. To oczywiscie

- chrzest na wyznanie wiary,

- kongregacjonalny system organizacji Kosciota,
- oddzielenie Kosciota od panstwa

- wolnos¢ religijna

- kaptanstwo wszystkich wierzacych

Sa tez jednak takze i takie cechy, ktore umykaja glownym systematyzacjom, a sg istotne dla lepszej
charakterystyki Ko$ciota. Zaliczytbym do nich

- duza wolno$¢ w ksztattowaniu wiasnej odrgbnosci w ramach zboru czy unii
- duze zaangazowanie spoteczne

- wzgledng odpornos¢ na podziaty wewnetrzne

- duze zaangazowanie misyjne
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Bycie mniejszos$cia

Baptysci s3 wyznaniem mniejszosciowym w niemal wszystkich miejscach na $wiecie, gdzie
wystepuja (wyjatkiem jest kilka standéw USA 1 innych niewielkich obszar6w na §wiecie). I jest to
dobra sytuacja, poniewaz mato co tak zle wptywa na Kosciol, jak dominujgca pozycja na danym
terenie, a juz szczegoblnie kiedy taczy si¢ to z uprzywilejowaniem wobec lokalnej wtadzy.
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Kosciol a kultura w historii
Wlodzimierz Tasak

Najlatwiej byloby zrobi¢ dlugie wyliczenie dziet sztuki, ktore powstaty z inspiracji chrzescijanskie;.
Ale to zbyt oczywiste — a przy tym reprezentuje zbyt waskie pojmowanie tematu. Zacznijmy wigc
od zakres$lenia granic naszego zagadnienia a nastgpnie poszukajmy raczej tych nieoczywistych
zwigzkow.

Najogodlniej rzecz ujmujac, kulture mozna okresli¢c jako ogoét wytwordw ludzi, zaréwno
materialnych, jak 1 niematerialnych, w tym duchowych i symbolicznych (np. wzory myslenia i
zachowania). Jedna z popularnych definicji kultury zawdzigczamy angielskiemu archeologowi,
antropologowi 1 etnologowi, zmartemu w 1917 r., Edwardowi Burnettowi Tylorowi: ,,Kultura, czyli
cywilizacja, jest to ztozona cato$¢, ktora obejmuje wiedze, wierzenia, sztuke, moralnos$¢, prawa,
obyczaje oraz inne zdolnosci i nawyki nabyte przez ludzi jako cztonkow spoteczenstwa”. Ale
pamigtajmy, ze samych sposobdéw definiowania kultury jest przynajmniej sze$¢. Poprzestanmy na
jeszcze jednej definicji, amerykanskiego antropologa-kobiety - Ruth Benedict, zmartej w 1948 r.:
»Kultura jest to zlozona calo$¢ zawierajaca nawyki nabyte przez czlowieka jako cztonka
spoleczenstwa”. Wobec tak zdefiniowanej kultury Kos$ciot nie mogt pozostaé obojetny i
niezaangazowany. [ nie pozostal. Chociaz czgsto byl o to oskarzany. A nawet wigcej — byt
oskarzany o niszczenie kultury.

Niekulturalne (barbarzynskie) chrzescijanstwo?

Od czaso6w upadku zachodniego cesarstwa rzymskiego az po dzien dzisiejszy nie brakuje ludzi (z
ktorych najstynniejszy byl XVIII-wieczny angielski historyk Edward Gibbon, autor
monumentalnego dziela ,,Zmierzch i upadek cesarstwa rzymskiego”), ktorzy chrzescijan oskarzaja
0 to, ze nie tylko przyczynili si¢ do zguby tego poteznego imperium, ale co gorsza doprowadzili tez
do zniszczenia imponujacych dokonan cywilizacji (czy tez kultury) grecko-rzymskiej. Zabierajac
owczesnemu $Swiatu prze§wietne dokonania wyrafinowanych tworcéw antycznej filozofii, sztuki,
architektury wprowadzili go w mroki §redniowiecza — czasy obskurantyzmu mys$lenia potagczonego
z prymitywizmem sposobu zycia. W zrealizowanym w 2009 r. filmie Alejandro Amendbara
»Agora” ,elegancki i harmonijny $wiata poganskiej akademii staje w konfrontacji z plebejskim 1
fanatycznym, ale tez duzo bardziej dynamicznym chrzescijanstwem. Widzimy, jak pod naporem
tarana wrota bramy aleksandryjskiej biblioteki otwierajg si¢ na osciez 1 wsciekty thum wdziera na
dziedziniec. Pijani wsciektoscig 1 triumfem, wymachujacy motykami, kosami, mieczami i krzyzami
ludzie rozbiegaja si¢ po budynkach. Tylnymi drzwiami w panice uciekajg poganscy profesorowie i
studenci, gubigc po drodze bezcenne papirusy, gromadzone od lat zbiory przechowujace madrosé
wiekow. Napastnicy zaczynajg orgi¢ niszczenia: obalajg posagi bogoéw i filozofow, niszczg modele
kosmosu i matematyczne przyrzady, rwa papirusy i palg je na dziedzincu. Ognisko cywilizacji
zostaje zniszczone, a tam, gdzie filozofowie dyskutowali o naturze bytu, teraz chrzescijanie
przechowuja bydto” (Katarzyna Wezyk, ,,Agora” kontra chrzescijanie i feministki, www.tvn24.pl).

Cywilizacja nie zawsze cywilizowana

Przyzwyczajeni jesteSmy na dokonania antyku patrzy¢ poprzez dzieta Sofoklesa, Fidiasza,
Arystotelesa czy Archimedesa, a takze Owidiusza, Horacego czy Cycerona, jednak warto by poza

29



niekwestionowanymi walorami starozytnej cywilizacji dostrzec réwniez warstwy mniej chwatly
przynoszace dokonaniom Grekéw 1 Rzymian. Oczywiscie bylibySmy niesprawiedliwi nie
wspominajac o wielkich osiggnigciach cywilizacji grecko-rzymskiej — w dziedzinie prawa, polityki,
kultury, architektury czy sztuki inzynieryjnej, z ktorych czerpiemy do dzi$. Jednak nieuczciwoscia
byloby poprzestanie tylko na nich, bez zwrdcenia uwagi na znaczace niedoskonatosci tamtych
czasOw. Zwracali na nie juz wowczas, cho¢by wspomniani Seneka, Tacyt czy Juvenal. Tym bardziej
zastany §wiat zgroza napawat pisarzy wczesnochrzescijanskich.

Zacznijmy wiec od pytania, czy panowanie cywilizacji grecko-rzymskiej byto ztota erg ludzkosci.
To zalezy z czyjego punktu widzenia. I nawet nie chodzi mi o to, ze lepiej by¢ bogatym i
wplywowym niz plebejuszem badZ niewolnikiem, bo to zbyt oczywiste. We wzorcowej demokracji
atenskiej wladza nalezata do wszystkich dorostych mieszkancow owej greckiej polis. Jednak dla
Atenczykéw stowo ,,wszyscy” oznaczalo wolnych me¢zczyzn urodzonych w Atenach. Kobiety w
swiecie grecko-rzymskim nie tylko, ze nie posiadaly praw politycznych, ale nawet petlnego prawa
dziedziczenia majatku po ojcu czy mezu (w ograniczonym zakresie tylko w sytuacji braku
potomkow meskich tychze). W Rzymie kobiety nie posiadaly nawet wlasnych imion — otrzymujac
jedynie zenska forme imienia ojca.

Moralnosé

Istotnym problemem tamtych czaséw byta moralno$¢, a wlasciwie zastraszajacy jej brak. Jeden z
najwiekszych owczesnych filozofow i myslicieli Platon w dziele zatytutowanym ,,Prawa” pisal o
tym jak powinny jego zdaniem wyglada¢ stosunki rodzinne: ,,Kobiety, wszystkie, powinny by¢
wspolng wlasnoscia tych mezcezyzn, a prywatnie, dla siebie, zaden nie powinien mieszkaé¢ z zadng. |
dzieci tez powinny by¢ wspdlne, i ani rodzic nie powinien zna¢ swego potomka, ani syn rodzica”.
Los dzieci byt nie do pozazdroszczenia takze w czasach rzymskich. Z I wieku pochodzi list, w
ktérym maz pisal do swojej zony spodziewajacej si¢ dziecka: ,Jesli — zycze ci szczg$cia! - urodzisz
potomka, jesli bedzie to chlopiec, pozwdl mu zy¢; jesli bedzie to dziewczynka, porzué ja~°. W
starozytnym Rzymie powszechng praktyka bylo porzucanie dzieci (obu pici), ktére nastepnie
trafiaty na targi niewolnikow.

A moze w sferze religijnej mielibySmy czego pozazdrosci¢ ludziom antyku? W czasach Chrystusa
elity poszukiwaly spelienia w religijnych pogladach wiodacych nurtéw oéwcezesnych szkot
filozoficznych. Stoicy rozbijali dawny, homerowski §wiat bogdéw poprzez nauke o boskim
przewidywaniu i logosie jako rozumie §wiata, byli jednak dalecy od uznania jednego, osobowego
bostwa. Za to epikurejczycy przyjmowali zdeterminowany obraz §wiata fizycznego, w ktorym nie
byto faktycznie miejsca dla bogoéw, a cztowiek byt niewolnikiem swego przeznaczenia. Wszystko
odbywato si¢ tu i teraz, 6wczesny cztowiek nie miat wiec powodu ba¢ si¢ $mierci, gdyz, jak mowit
Epikur: ,,dopdki jestesmy, nie ma $mierci, a gdy ona przychodzi, nie ma nas”. Natomiast poganska
religijno$¢ ludowa w cesarstwie odznaczala si¢ ogromng zabobonnoscig (wielkim powazaniem
cieszyli si¢ jasnowidze, wrozki i czarownicy), powszechnos$cig wiary we wpltyw gwiazd na zycie
cztowieka (do tego stopnia, ze astrologowie chetnie przyjmowani byli nawet na dworze cesarskim),
z tego rodzit si¢ fatalizm, ktory prowadzit do zaniechania modtéw do bostw 1 ogdlnego ostabienia
religijno$ci. Proba wyjscia z fatalizmu byla magia, ktéra byla jednoczesnie formg obrony przed
demonami. Jej uprawianie nie byto domeng jedynie ,,ciemnego ludu”, znalazto bowiem poparcie w
filozofii neoplatonskiej i neopitagorejskiej. Laczyta si¢ z tym wiara w tajemne znaczenie snow.
Stad stawna byta egipska wyrocznia Ammona, grecka wyrocznia Apolla w Delfach i matoazjatycka
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wyrocznia Glykona w Abunoteichos.

Tradycyjny politeizm nie posiadatl tez znaczacej zdolno$ci ksztaltowania moralnosci swoich
wyznawcow, 1 cho¢ funkcje te przejety systemy filozoficzne, szczegdlnie stoicyzm, nie radzily
sobie z tym dobrze. Pisali o tym ze zgroza Seneka, Tacyt czy Juvenal — stawni autorzy tamtych
czaséw. Widoczny byl upadek Zycia rodzinnego, powszechne byly rozwody, prostytucja, orgie,
deprawacja przez niemoralne widowiska teatralne i okrutne walki gladiatorow na arenach
cyrkowych, czy bezduszne traktowanie niewolnikéw (uwazani byli za rzeczy i1 okreslani jako ,,rzecz
moéwigca” lub ,,narzedzie mowiace”). Ludzi tamtych czaséw cechowalo poszukiwanie religii, ktora
zawierataby w sobie pociagajacy 1 porzadkujacy system moralny, stad pewna popularnoscia cieszyt
si¢ w okresie przyjs$cia Jezusa judaizm.

Zabawa

Cesarstwo rzymskie bylo pierwszym imperium starozytnym, w ktorym wiadze tak duza wage
przywigzywaly do zabawiania swoich poddanych. Juz w czasach Jezusa ubodzy mieszkancy
Rzymu, dzigki panstwowej polityce rozdawnictwa zboza, mogli sobie pozwoli¢ na prac¢ jedynie
przez 206 dni w roku, a pozostale 159 mieli mozliwo$¢ spedza¢ dowolnie, m.in. na udziale w
widowiskach 1 obchodach §wiat, hucznie organizowanych przez cesarzy. Byly to rozrywki przy
ktorych bledng wszystkie wspolczesne ,reality shows”, ich glownym zadaniem bylo bowiem
dostarczenie widzom widoku krwi 1 to przelewanej ,,na Zywo oraz bardzo czg¢sto — do ostatniego
tchu ofiary. Nie stronigce od gwattu widowiska teatralne, ale przede wszystkim igrzyska w postaci
walk gladiatorow, walk dzikich zwierzat, zabijania ludzi (w pewnym okresie takze chrzescijan)
przez te zwierzgta, a takze z wykorzystaniem wymyslnych tortur, organizowano w stolicy cesarstwa
przez 93 dni w roku. Nawet, kiedy przemineta juz Swietno$¢ cesarstwa i panstwo miato trudnosci ze
Scigganiem podatkow niezbednych dla utrzymania armii odpierajgcej nieustanne najazdy
barbarzyncow, wcigz ogromne sumy przeznaczano na organizacje igrzysk. Kupujac w ten sposob
m.in. spokoj wewngtrzny. Byly to prawdziwe rozrywki masowe — najwigksze miejsce
organizowania igrzysk - Circus Maximus, mogto pomiesci¢ ¢wier¢ miliona widzow.

Powiew nowego

Szansa naprawy tego stanu rzeczy pojawita si¢ po roku 312, kiedy to cesarz Konstantyn, nazwany
p6zniej Wielkim, postanowil w swoim, targanym wewngtrznymi konfliktami panstwie dopusci¢ do
glosu chrzescijan, samemu poddajac sie¢ pod wpltyw Ewangelii. Zapoczatkowal w ten sposob dtugi
proces przemiany prawodawstwa i zycia spolecznego, porzadkowanego coraz wyrazniej w duchu
nauczania Nowego Testamentu.

Juz za zycia Konstantyna zmieniono prawo matzenskie, utrudniajac rozwdd na wniosek jednej tylko
ze stron 1 zakazano konkubinatu Zonatym mg¢zczyznom, a cudzoldstwo obarczajagc surowymi
karami. Naciski ze strony chrzes$cijan doprowadzily w roku 374 do wydania przez wtadze cesarstwa
rzymskiego catkowitego zakazu dzieciobojstwa, a takze walki z rozpowszechnionym, jak juz
wspomnieliSmy, procederem porzucania dzieci. Panstwo wzigto pod opieke chorych i
uposledzonych, pomniejszyto absolutng wiadzg pandéw nad niewolnikami i rodzicow nad dzie¢mi.
Podejmujac dziatania na rzecz ulzenia losowi niewolnikow, przeforsowano wprowadzenie zakazu
rozdzielania rodzin niewolnikéw. Zyjacy na przetomie IV i V w. biskup Konstantynopola Jan
Chryzostom apelowat, aby chrzescijanscy panowie uczyli swoich niewolnikéw zawodu, a nastgpnie
ich wyzwalali. Chrze$cijanie, zar6wno indywidualnie, jak i w ramach dziatalno$ci Kosciota,
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znaczne sumy przeznaczali na wykupywanie niewolnikéw i jencow, by moc obdarza¢ ich
wolnos$cig. Zajmowano si¢ réwniez losem wieznidéw, starajac si¢ ulzy¢ ich losowi, np. dazac do
ograniczenia kary $mierci (pod wpltywem naciskoéw Kosciota zakazano stosowania wobec nich
$mierci glodowej) lub niemal jej rownoznacznych ciezkich robdt w kopalniach, zastepujac je karg
wiezienia. Nawet w sprawach mniejszej wagi, dokonywano zmian. Juz w roku 316 Konstantyn
wprowadzil zakaz pigtnowania twarzy przestgpcoOw, poniewaz ,,zostaly one uksztalttowane na obraz
niebianskiej piecknosci”.

Ten sam cesarz pod wptywem wymagan moralno$ci chrzescijanskiej porwat si¢ nawet na ulubiong
rozrywke swoich poddanych - krwawe igrzyska cyrkowe 1 walki gladiatorow, w 325 r. zakazujac
ich organizowania. Tym razem jednak sila spolecznego przyzwyczajenia i... przyzwolenia byla tak
silna, Ze przepis ten dlugo pozostawat martwy, dopiero ponad wiek pozniej (w roku 481) faktycznie
zlikwidowano te igrzyska.

Jednym z dostrzeganych od samego poczatku wyr6éznikéw chrze$cijanstwa byla troska Kosciota o
ubogich (nie tylko wierzacych). Juz w potowie III wieku (czyli w czasach, gdy chrzescijanstwo
czasy tolerancji przeplatalo z okresami przesladowan), w samym tylko Rzymie pomagano 1500
biednym oraz wdowom, ktore w tamtych czasach nierzadko skazane byly na nedze¢. Jak pisze
Wojciech Gajewski ,,chrzescijanie okazywali pomoc porzuconym dzieciom i niemowletom, a takze
wyrzucanym na $mietnik chorym 1 umierajacym niewolnikom oraz osobom starszym,
pozbawionym czgsto jakiejkolwiek opieki ze strony swoich bliskich. Zajmowali si¢ takze
grzebaniem umarlych, o ktorych juz nikt si¢ nie zatroszczyl. Rozbudowany zostat fundusz
dobroczynny, a gminy przekazywaly pienigdze i inne $rodki dla potrzebujacych w miarg swoich
mozliwosci. W IV wieku, gdy chrzescijanstwo uzyskato status religii tolerowanej, akcje
charytatywne osiagnety znacznie szersze rozmiary” (,,Chrze$cijanska nadzieja i jej owoce w
dziejach kultury europejskiej w p6znym antyku i wczesnym S$redniowieczu” - Stowo Prawdy
6/2008). Kiedy w polowie IV wieku cesarz Julian Apostata probowat zawroci¢ cesarstwo rzymskie
z powrotem na droge panowania religii poganskiej, pisal ze zgroza, wydajac niechcacy jak
najlepsze $§wiadectwo zwalczanym przez siebie chrzescijanom: ,,Czy nie widzimy, Ze tym, co
przyczynito si¢ najbardziej do rozwoju ateizmu [tj. chrze$cijanstwa], jest ludzki stosunek wobec
obcych ludzi, zyczliwos¢ wobec wszystkich, nawet dbalo§¢ o zmartych? To powinno by¢
przedmiotem ciagglej naszej troski. Bytby wstyd, gdyby ci bezbozni Galilejczycy [tj. chrzescijanie]
oprocz wilasnych zebrakow, zywili jeszcze naszych wiedzac, ze nie otrzymuja pomocy, jaka
powinnismy im dac”.

W koncu kto zawinil?

Ciekawe, ze to, co dla Juliana Apostaty byto zawstydzajagcym oskarzeniem niewydolnos$ci systemu
poganskiego w kwestiach spotecznych, dla wspomnianego juz Edwarda Gibbona bylo
przyczynkiem do upadku cesarstwa rzymskiego, o ktory - jak wiadomo - wspotobwiniat
chrzescijan. Pisal on z ubolewaniem, ze ,duza cz¢§¢ dobra publicznego przeznaczano na
realizowanie zwodniczych projektéw mitosierdzia 1 poboznos$ci, a zotd rozrzutnie wyptacano
bezuzytecznym gromadom obojga plci, ktore mogly jedynie powolywac si¢ na zastugi w dziedzinie
abstynencji 1 czystosci”. W ten niewybredny sposob okreslat on mnichéw i ksiezy, ktorzy
faktycznie stanowili pewne obcigzenie dla budzetu panstwa, nie tak duze jednak jak ogromna
rzesza urzednikow charakteryzujaca si¢ zatrwazajagcym poziomem korupcji. Piszacy w IV w.
Laktancjusz odnotowat (nawet jesli z przesada, to oddajac 6wczesne nastroje): ,,Wiecej ludzi brato
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panstwowe pensje, niz ptacito podatki. Potworne ci¢zary podatkowe strawity sity rolnikdw,
opuszczano pola, ziemie uprawne przemienity si¢ w ugér”. Podwojona od Il w. armia 1 biurokracja
pozerata kurczace si¢ zasoby panstwa, a wielka arystokracja ziemska sabotowala cesarskie proby
skutecznego $ciggania od nich podatkow.

To zjawisko, w polaczeniu z wyniszczajagcymi najazdami ludéw barbarzynskich, z ktéorymi
Rzymianie radzili sobie coraz gorzej, oraz postepujacym kryzysem rolnictwa, rzemiosta i handlu
faktycznie doprowadzilo do upadku kwitnacego niegdy$ imperium. ChrzeScijanie nie byli ani w
stanie odwroci¢ tej tendencji, ani tym bardziej jej przyspieszy¢ (wyjatkiem moze by¢ poédinocna
Afryka ostabiona konfliktem ze schizma donatystow). Sami padali bowiem ofiarami tych najazdéw
w taki sam sposob, jak wszyscy inni mieszkancy cesarstwa. Z drugiej jednak strony, w czasach, gdy
cesarstwo stabto i1 rozpadato si¢, a wraz nim jego instytucje, na ktérych opierata si¢ antyczna
cywilizacja, cigzar obrony ludno$ci przed najezdzcami niejednokrotnie brali na siebie biskupi,
ktoérzy organizowali obron¢ poszczegdlnych miast lub w innych sytuacjach posredniczyli w
rokowaniach z wodzami barbarzyncow, ratujac je przed spaleniem wyplaceniem im okupu.

We wspomnianym na wstgpie filmie Alejandro Amendbara chrze$cijanie (nie wylaczajac
biskupoéw!) nieodmiennie nosza si¢ na czarno. Wida¢ w tym zamitowanie rezysera do kontrastu,
bowiem pogan ubral on w biate, czyste stroje (a kolory w filmach czesto pelnig role
komunikatywng). I chociaz chrze$cijanstwo schytku starozytnosci ma sporo na sumieniu, jednak
przedstawianie go w tak nieodmiennie czarnym $wietle jest nie tylko nieuczciwe, ale zwazywszy na
jego szybki rozwoj, nawet w czasach, gdy bylo przez cesarzy rzymskich prze§ladowane - wrecz
mato wiarygodne.

Po ogo6lnym spojrzeniu na kwesti¢ jakosci kultury poganskiej (oczywiscie w szerszym znaczeniu
tego stowa) 1 roli chrzescijan w jej wzbogaceniu lub zniszczeniu (jak chcg inni), przyjrzyjmy si¢
teraz kwestii udziatu chrzescijan w tworzenia kultury w epoce starozytnej i $redniowiecznej na
przyktadzie dos$¢ istotnego jej wycinka, to jest edukacji. Pole edukacyjne jest jednym z
najwazniejszych sktadnikow budowania cywilizacji, tak wiec nie zajmujemy si¢ czyms$
nieznaczgcym, marginalnym, ale — przeciwnie — tym, co stalo si¢ fundamentem wspotczesnej
cywilizacji (kultury) Zachodu.

Rola edukacji w Kosciele starozytnym i Sredniowiecznym

Zgodnie z czarng legenda chrzescijanstwa jaka w ostatnich dekadach zyskuje szczegodlnie wielu
zwolennikow, Kosciot byt zawsze ostojg ciemnogrodu, nieuctwa i1 zacofania. Zwykle cala
argumentacja propagatorow tego pogladu sprowadza si¢ do paru zelaznych (i do$¢ juz
wyswiechtanych) argumentow, w ktérych gltowne role (ofiar Kos$ciota) przypadaja zawsze
Galileuszowi, Kopernikowi i Darwinowi.

Swiat przedchrze$cijanski

Kiedy uczniowie Chrystusa w I wieku zatozyli Kos$ciol chrzescijanski w owczesnym $wiecie
istnialy juz rozmaite pomysty na rozwijanie edukacji. W spotecznosci zydowskiej byto to nauczanie
w oparciu o Torg, studiowanie dziejow przymierza z Jahwe, w ktorym podstawa wychowania bylo
Boze Stowo. Wprawdzie w okresie hellenistycznym, ku oburzeniu prawowiernych Zydow,
edukacje wzbogacono o obce wzory, na przyklad zajecia sportowe w gimanzjonach (czgsto
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ocierajace si¢ o poganskie kulty), jednak juz w II wieku przed Chr. upowszechnity si¢ w Judei
szkoty elementarne, do ktorych od 74 r. przed Chr. (pig¢ lat przed podbojem Judei przez Rzym)
miaty uczegszczaé wszystkie dzieci od sibdmego roku zycia mieszkajace w Jerozolimie i wigkszych
miastach (od 64 r. po Chr. juz wszystkie dzieci z catego kraju). Nadal podstawa nauczania byly
Pisma Starego Testamentu. Jednak powtarzajace sie powstania Zydow skierowane przeciwko
Rzymianom 1 represje okupantéw bedace odpowiedzig na nie zniszczyly ten starozytne poczatki
systemu powszechnej edukacji.

W starozytnej Grecji warto wspomnie¢ pomysty edukacyjne Platona, ktére powstaly na bazie
dorobku przodujacych krajow antycznej Grecji — Sparty 1 Aten. Wedlug jego koncepcji to panstwo
miato przejmowac odpowiedzialnos¢ za dzieci, ktore stawaty si¢ wrgcz jego whasnoscig. Odbierane
rodzicom, wychowywane w domach dziecka, pod opieka zawodowych nianiek, w wieku 3 lat
rozpoczynaly proces wychowywania, majacy odkrywaé charakter i uzdolnienia dziecka. Po
czterech latach rozpoczynata si¢ nauka szkolna, ktéra dla tych chlopcow, ktorzy przeszli
pozytywnie proces selekcji trwata az do 35 roku zycia, by na dalsze 15 lat posta¢ ich do stuzby
wojskowej 1 administracyjnej, przygotowujacej nastepnie do kierowania panstwem. Nie trzeba
dodawa¢ jak silny wptyw wywarty te utopijne (wowczas) pomysty na XIX i XX-wieczne panstwa
narodowe 1 totalitarne.

Edukacja w cesarstwie rzymskim rozwijata si¢ z pragnienia zahamowania procesu hellenizacji
Italii. Chg¢ pielegnowania znajomosci taciny przyczynita si¢ do powstawania szkot retorycznych
dla zamoznych Rzymian, z ktérych nastgpnie zaczely powstawaé wyzsze szkoty prawnicze
ksztatcace adwokatéw 1 urzednikow panstwowych. Oprocz nich istniala catkiem liczna kategoria
szkot elementarnych, dla prostych ludzi, uczacych czytania i pisania, umiejetnosci przydatnej
cho¢by w stuzbie wojskowej. Panujacy w II wieku cesarz Antonius Pius (138-161) wydat
polecenie, by kazda stolica prowincji utrzymywata funduszy panstwowych po 10 lekarzy i po 5
nauczycieli retoryki i gramatyki; $rednie miasta — po 7 lekarzy i po 4 nauczycieli retoryki i
gramatyki, a miasta najmniejsze — po 5 lekarzy 1 po 3 nauczycieli gramatyki i retoryki. W ten
sposob w catym imperium powstal system szkolnictwa $redniego, majacego charakter instytucji
publicznych.

Chrzescijanstwo starozytne a nauka

Pierwsze pokolenia chrzescijan to gléwnie ludzie prosci (pisze o tym nawet apostol Pawet:
Przypatrzcie sie zatem sobie, bracia, kim jestescie wedlug powolania waszego, ze niewielu jest
miedzy wami mqgdrych wedlug ciata, niewielu moznych, niewielu wysokiego rodu - 1 Kor. 1:26).
Jednak na fakt nie podejmowania przez nich problematyki ksztalcenia wigkszy wptyw wywieralo
zywe w tym czasie przeswiadczenie o rychtym powrocie Jezusa Chrystusa, ktory wkrotce zakonczy
dzieje $§wiata. Wida¢ ten rodzaj myslenia we wczesnych listach Pawta, w ktorych wyraza on
niechetny stosunek do matzenstwa (np. 1 Kor. 7:8). Sytuacja zmienia si¢ w II wieku, kiedy
chrzescijanie stopniowo pogodzili si¢ z mys$la, ze Chrystus nie powrdci tak szybko, nalezy wigc
przygotowac si¢ do zycia we wrogim im §wiecie. WoOwczas to nawet znany z wielkiego rygoryzmu
moralnego Tertulian pisze na temat ksztalcenia si¢: ,,Jak mozna odrzuci¢ studia $wieckie, bez
ktorych niemozliwe sg studia religijne? Jak bez nich ksztalci¢ do ludzkiej roztropnosci,
przygotowywac do myslenia i dziatania, skoro literatura jest srodkiem niezbednym do wszelkiego
zycia?” (De idolatria). A trzeba pamigtac, ze szkola w $wiecie grecko-rzymskim byta instytucja
bardzo silnie powigzana z poganska duchowoscig. Nauczano w niej mitologii, imion bogow, ich
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pochodzenia, obchodzono $§wieta powigzane z kultami poganskimi, sam budynek szkolny
przyozdobiony byl wizerunkami bdstw, nawet pienigdze, ktorymi ptacono za nauke, rzymskie
obole, poswiecone byly bogini Minerwie.

Nauczycielom literatury greckiej i rzymskiej, kiedy stawali si¢ chrze$cijanami zalecano, aby
zmieniali zajgcie, nie byt to jednak wymag, ktory przymusowo egzekwowano. Na przyktad stynny
Orygenes, juz po swym nawrdceniu pracowal w tym zawodzie, by zapewni¢ swej rodzinie
utrzymanie. Takze dzieciom chrze$cijan nie zabraniano uczeszczania do poganskich szkét, a
jedynie zachgcano je od powstrzymywania si¢ od aktéw batwochwalstwa. W ten sposob szkoty te
stopniowo, w miare jak przybywalo w nich chrzescijanskich ucznidw (i nauczycieli) stopniowo
tracity swoj poganski charakter. Tymczasem same dzieci wierzacych rodzicow, w swoich domach
miaty by¢ wychowywane wedlug zasad biblijnych. Zachecat do tego juz na poczatku II wieku
biskup Ignacy Antiochenski, ktory postulowal ponadto, by wzorem dzieci zydowskich, synoéw
chrze$cijan uczy¢ takze handlu.

Sytuacja powoli zmieniata si¢ po uznaniu w 313 roku przez cesarza Konstantyna chrze$cijanstwa za
religie tolerowang (a de facto faworyzowang), jednak uptyneto jeszcze bardzo wiele czasu, zanim
imperium rzymskie nabrato charakteru chrzescijanskiego. Ciekawa sytuacja miala miejsce w latach
361-363, kiedy to na krotko do wltadzy w cesarstwie rzymskim powrocily zwyczaje poganskie za
sprawg odwracajacego si¢ od chrzescijanstwa cesarza Juliana Apostaty. W czerwcu 362 roku, wydat
on edykt, ktory normowal sprawy nauczania. Odtad nauczyciel zamierzajacy wyktada¢ w miejskiej
szkole winien uzyska¢ przychylna opini¢ senatu municypalnego i zatwierdzenie przez cesarza. Jak
to wyjasnial sam cesarz w specjalnym okdlniku, celem edyktu bylo niedopuszczenie nauczycieli-
chrzescijan do szkdt (nota bene bylo to gwaltowne zerwanie z tradycja antyczng wolng od
ingerencji panstwa w szkolnictwo co wypomniat Julianowi nie tylko chrzescijanski teolog Grzegorz
z Nazjanzu, ale takze poganski historyk Ammianus Marcellinus). A w konsekwencji zamknigcie
drogi do awansu spolecznego dla chrzescijanskiej mlodziezy, ktora nie chciata si¢ juz ksztatci¢ u
poganskich nauczycieli, co w rezultacie sprowadzitoby chrzescijanstwo do poziomu religii
prostakow, jak chceial tego dwa wieki wczesniej wrogi wobec chrzescijan pisarz Celsus.

Inng forma edukacji, ktorej poddawano takze kobiety (a to w przypadku Zon i nastoletnich corek
byto czym$ wyjatkowym w Owczesnych czasach, by mogly zglebia¢ wiedze na temat inny, niz
prowadzenie domu i wykonywanie prostych zawodow), byt w starozytnym Ko$ciele katechumenat,
czyli nauczanie zasad nauki chrzescijanskiej wszystkich przygotowujacych si¢ do przyjecia chrztu
na wyznanie wiary. Czgsto trwato to od dwoch do trzech lat. Z takiego powszechnego nauczania
prawd wiary zrodzilo si¢ tworzenie szkot katechetycznych. Pierwsze, w Efezie 1 Rzymie zatozyt
Justyn Mgczennik juz okoto 150 roku. W $lad za nimi powstawaty nast¢pne w innych regionach
imperium rzymskiego. Najstynniejsze byty szkoty w Aleksandrii 1 Antiochii, ktore staly sie¢
waznymi o$rodkami teologicznymi, posiadajac tak wybitnych nauczycieli jak Orygens czy Atanazy.
Jednak nie nauczano tam jedynie zasad doktrynalnych, bowiem na przyktad w Aleksandrii na
wysokim poziomie stalo roéwniez nauczanie matematyki, medycyny i gramatyki. W ten sposob
chrzescijanstwo stopniowo z religii biedoty 1 prostych ludzi, stawalo si¢ coraz bardziej liczacym si¢
wspottworeca kultury antycznej. To, co wyrdzniato chrzescijanskie szkolnictwo tamtych czaséw na
tle tego pochodzenia poganskiego byt fakt, iz jak pisze brytyjski archeolog i1 historyk Nowego
Testamentu, William M. Ramsay jego celem bylo wprowadzanie ,,powszechnej edukacji, nie tylko
ograniczonej do bogatych, jak to miato miejsce wsréd Grekow 1 Rzymian (...) jak rowniez nie
czynigcej roznicy plei”. W rezultacie tego, jak na poczatku V w. pisal Augustyn z Hippony,
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chrzescijanki czesto byly lepiej zorientowane w zagadnieniach w duchowych kwestiach, niz
poganscy filozofowie, mezczyzni.

Juz od IV wieku coraz odwazniej chrzescijanscy teolodzy pisza o dobrodziejstwie korzystania z tej
czesci dorobku kultury antycznej, ktoéry wyraznie nie sprzeciwia si¢ Objawieniu. Dorobek Grekow i
Rzymian mial postuzy¢ jako S$rodek poznania 1 wychowania skupionego na Chrystusie.
Wspomniany Augustyn pisal, ze ,,prawda, bez wzgledu na to, gdzie si¢ znajduje, jest prawda Pana”,
a to oznacza, ze mozna ja odnalez¢ rowniez w dzietach starozytnych pisarzy, ale najpierw nalezy
pozna¢ grecka i tacinska gramatyke oraz dialektyke, by nauczy¢ si¢ sztuki poprawnego myslenia.
Za warto$ciowe uznawat takze uczenie si¢ retoryki pokazujacej jak stowo moze wptywac na serce i
umyst czlowieka, by ten chcial przyjmowaé¢ Boze objawienie, nie gardzac réwniez znaczeniem
muzyki, arytmetyki i geometrii, a nawet filozofii. Twierdzenia starozytnych filozofow traktowano
bowiem jako zarodki prawdy objawionej udzielone tym myslicielom przez Boga.

W swym pochodzacym z 389 roku dziele ,,De magistra” (,,O nauczycielu”) Augustyn nakreslit
program ksztatcenia duchowienstwa, ktory stat si¢ fundamentem zachodniej edukacji na nastepne
tysigc lat.

W wyniku tych przemian chrzescijanstwo, ktore zaabsorbowato wiele elementéw kultury antycznej,
coraz mniej bylo pierwotnym judeo-chrzescijanstwem, coraz wyrazniej stajac si¢ greko-
chrzescijanstwem. Samo wprawdzie na tej symbiozie nie zawsze dobrze wychodzilo, jednak po
upadku cesarstwa zachodniorzymskiego w V wieku, ocalito w ten sposdb znaczng cz¢$¢ dorobku
cywilizacyjnego minionej epoki.

Sredniowiecze

Sredniowiecze jest bodaj najbardziej niesprawiedliwie oceniang epoka w dziejach ludzkosci. Co
prawda dzieje si¢ tak jedynie w dyskusjach ludzi bazujacych na stereotypach, pozbawionych pasji
dociekania prawdy, zastapionej przez zamilowanie do fatwych, obiegowych uogdlnien. W ich mysl
byta to epoka ciemnoty i zacofania, a co gorsza ttumienia rozwoju. Zapomina si¢ przy tym o paru
istotnych szczegotach.

Tak naprawde dopiero po roku 476, kiedy wiladze¢ stracil ostatni wladca zachodniego cesarstwa,
Kosciolt mogt zacza¢ budowac catkowicie nowg cywilizacje chrzescijanska. Zbudowano ja na
gruzach cesarstwa zachodniorzymskiego, ktore wszak nie upadlo pod ciosami misjonarzy i
biskupdw, ale barbarzynskich najezdzcoéw, w wigkszosci przypadkdéw poganskiego pochodzenia. To
wlasnie im 1 ich dzielu, nie za$ chrze$cijanom zawdzigczamy popularne w historiografii
anglosaskiej pojecie ,,wiekow ciemnych” (,,Dark Ages”) na okreslenie czasow pomigdzy VI a X
stuleciem. Na szczg$cie dla Europy poszczegélne ludy: Frankowie, Alemanowie, Wizygoci,
Wandale, Anglowie, Sasi, Normanowie i inni, w ciggu tych wiekow przyjety chrzescijanstwo ( 1
znowu wbrew stereotypom, wcale nie pod presja ognia i miecza, ale perswazji misjonarzy i
zdrowego rozsadku wilasnych wtadcow). Utworzywszy na gruzach zachodniego cesarstwa swoje
liczne panstwa barbarzynskie, szybko zrozumieli, ze Ko$cidt jest na tych terenach jedyng instytucja,
ktora dysponuje potencjatem intelektualnym i organizacyjnym, ktoéry pozwoli tymze panstwom
rozwija¢ si¢ szybciej 1 wstepowac na wyzszy poziom zaawansowania cywilizacyjnego.

Dwoch, chrzescijanskich uczonych odegrato decydujaca rolg¢ w dziele przekazania ludziom
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sredniowiecza dorobku nauki antycznej. Byli to Boecjusz i Kasjodor. Pierwszy z nich, filozof i
teolog chrzescijanski, doszedl do wniosku, ze dzigki zdobyczom nauki Kosciot moglby tatwiej
nawraca¢ pogan. Przettumaczyl z greki na tacing muzyczne teksty Pitagorasa, astronomiczne
rozwazania Ptolemeusza, matematyczny dorobek Nikomacha z Gerazy, geometri¢ Euklidesa,
teologi¢ Platona, logike Arystotelesa i mechanike Archimedesa. Jego uczen Kasjodor kontynuowat
prace ttumaczeniowa swego mistrza. Ponadto w swoim wilasnym dziele ,,Ksztalcenie w naukach
boskich i §wieckich”, idagc za Augustynem pisal, iz dla gruntownego poznania Bozego objawienia
zawartego w Pimie Swietym, nie wystarczy odwotanie si¢ do nadnaturalnego natchnienia i
wiasnego nad nim rozmyslania, ale calego bogactwa tego przekazu nie da si¢ w pelni pojaé bez
znajomosci sztuk wyzwolonych (czyli antycznego systemu ksztalcenia); nie nalezy si¢ wigc przed
nimi wzbraniaé. Idac w §lad za tym, w 540 r. napisal , Institutiones”, dzieto bedace zestawem
podrecznikéw, ktore stanowily jakby wprowadzenie do dalszych studiow nad naukami
wyzwolonymi. Nastepnie Kasjodor wprowadzit, znany juz w starozytno$ci podziat ksztalcenia na
trivium 1 quadrrivium, dajacych w sumie siedem sztuk wyzwolonych, jednak teraz oparty o
nauczanie Biblii. Pierwsze z nich obejmowato gramatyke, ktora wowczas oznaczala bieglos¢ w
tacinie, dialektyke, czyli logike oraz retoryke, czyli sztuke przemawiania i stanowito wstep do
drugiego etapu ksztalcenia obejmujacego geometri¢, arytmetyke, astronomi¢ oraz muzyke. Takie
polaczenie nauki $wieckiej z Biblig dalo w nastepnych wiekach to, co nazwalibySmy kulturg
chrzescijanska $redniowiecza.

Nastepna para chrzescijanskich uczonych zyjacych pomiedzy VI a IX wiekiem, ktorzy potozyli
podwaliny pod dzieto, ktore stanowi fundament zachodniej cywilizacji naukowej to Beda
Czcigodny i jego uczen Alkuin. Pierwszy z nich przyczynit si¢ do rozwoju szkoty katedralnej w
Jarrow 1 posrednio szkoty w Yorku, ktora do rozkwitu doprowadzit jego nastgpca. York stat si¢ w
VII wieku gltéwnym osrodkiem nauki i kultury anglosaskiej. Studia biblijne i teologiczne
prowadzone tam w oparciu o dzieta greckie i tacinskie przyczynily si¢ do rozkwitu doskonatej
znajomosci jezyka hebrajskiego, greckiego i facinskiego. Stawa szkoty katedralnej w Yorku sktonita
wiladce Frankow, Karola Wielkiego do sprowadzenia Alkuina na swoj dwor, w celu podniesienia
poziomu kultury 1 nauki w swoim panstwie. Alkuin zalozyl w stolicy jego panstwa, Akwizgranie
szkole patacowa, w ktorej miaty si¢ ksztatci¢ dzieci z rodziny krolewskiej 1 moznych rodow
frankijskich. Stata si¢ ona istotnym ogniwem pomig¢dzy szkotami katedralnymi, a uniwersytetami,
ktore od XII wieku zaczely powstawa¢ w catej chrzescijanskiej Europie. Karol Wielki byt
monarchg o wielkiej wizji, naktaniajacym biskupow i opatow w swoim panstwie do zaktadania
szkot katedralnych ksztatcacych przysztych urzgednikow panstwowych i duchownych w bieglosci w
pisaniu i czytaniu, redagowaniu dokumentow, ale tez w architekturze i medycynie. Wokot szkoty
patacowe] wytworzyto si¢ elitarne Srodowisko uczonych nazywane przez niektorych akademis.
Stata si¢ ona centralnym elementem tzw. odrodzenia karolinskiego, nieznanego od wiekdéw rozwoju
kultury 1 nauki na przetomie VIII i IX stulecia.

W 788 r. ten sam wiladca wydatl zarzadzenie polecajace biskupom, aby we wszystkich klasztorach
zakladane byly szkoty dla uczenia chetnych czytania, pisania i $piewu. Wspomniany Alkuin
troszczyt si¢ o ksztatcenie potrzebnych nauczycieli, tworzyt podrgczniki szkolne, a poprzez swoje
utwory literackie propagowal potrzeb¢ krzewienia o§wiaty i nauki.

Od IX wieku, najpierw w bogatych miastach potnocnej Italii zaczety powstawac szkoty parafialne,

w ktorych specjalnie przez miasto utrzymywany nauczyciel, uczyt miejscowe dzieci czytania i
pisania w jezyku ojczystym oraz prostych rachunkow.
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Na bazie wciaz istniejacych szkoét katedralnych od XII w. zaczely powstawac uniwersytety, szkoty
wyzsze, niezalezne od kosciola, ksztalcace nie tylko w zakresie teologii i filozofii, ale takze takich
dyscyplin naukowych jak prawo, medycyna, czy astronomia. Do 1400 roku byto juz 75 takich szkot
w Europie, w tym od 1364 roku Akademia Krakowska.

Wigkszo$¢ najstynniejszych uniwersytetow europejskich wiasnie wowczas znajduje swoj poczatek.
Warto pamigtacd, ze to, co jest dzi$§ chlubg zachodniej nauki zostato stworzone przez ludzi Kosciota i
to, ze cze$¢ koscielnych hierarchow i urzednikow tamtych czaséw swoiscie interpretowata
nauczanie Biblii na temat nauki, nie znaczy, ze takie bylo powszechne stanowisko chrzescijan.
Przeciwnie, wielu z nich polozylo fundamenty pod nowozytng nauke i edukacje rozwijajaca si¢
dalej juz poza kontrolag Kosciota, a czgsto wrecz w opozycji do niego.

Jednym z mato znanych epizodéw Sredniowiecza jest fakt edukacji otwartej dla kobiet. Wiemy, ze
we wspomnianej szkole patacowej Karola Wielkiego uczyli si¢ jego synowie i corki, ale. Byly tam
tez dziewczgta spoza rodziny krélewskiej. Sto lat pdzniej, takze krol Anglii Alfred Wielki kazat
naucza¢ zaré6wno swoich synow jak i corki taciny oraz innych przedmiotéw. Z okoto 1330 roku
pochodzi ciekawy dokument méwiacy o tym, ze we Florencji uczy si¢ od o$miu do dziesigciu
tysiecy dzieci, w tym rowniez dziewczgta. Wigkszo$¢ z nich dziewczat pochodzita z moznych
rodzin florenckich. Oczywiscie zdecydowang wigkszo$¢ ucznidéw rozmaitych Sredniowiecznych
szkot stanowi chlopcy, jednak w tym czasie nie brakowato wybitnych kobiet, ktore otrzymaty
staranne wyksztalcenie. Lioba byta wspdipracowniczka w misji prowadzonej w VIII w przez
Winfryda/ Bonifacego. Zyjaca dwa wieki pézniej Hrotswitha z Gandersheim byla kanoniczka,
dobrze znajaca klasyczng literature tacinska, tworzaca sztuki, poematy, legendy 1 epopeje.
Hildegarda z Bingen (1098-1179), Brygida Szwedzka (1303-1373), Katarzyna z Sieny (ok. 1347-
1380) — kazda z nich cieszyta si¢ duzym autorytetem w Kosciele, korespondowata z wtadcami i
hierarchami ko$cielnymi.

Mniszki, ktore byty wyksztatcone w ramach siedmiu sztuk wyzwolonych, pozostajac w klasztorach,
na réwni z mezczyznami w tamtejszych skryptoriach przepisywaty ksiegi zarowno Pisma Swietego
jak i uczonych tamtych czasow.

Warto pamigtac, ze to Kosciot chrzescijanski zerwat z grecko-rzymska tradycjg wykluczania kobiet
z zycia publicznego, w tym pozbawiania ich mozliwosci zdobycia formalnego wyksztalcenia.
Skutkiem takiej postawy zjawisko koedukacji, ktore dzis$ jest oczywistoscia.

Poznajac stosunek starozytnych i1 $redniowiecznych chrzescijan do nauki i edukacji moze warto
odtozy¢ na bok stereotypy — wszak sg one zwykle efektem ukrywania wtasnej niewiedzy na dany
temat, 1 zastepowania jej uogoélnieniem wynikajacym z zardwno z powierzchownosci jak i

braku sympatii do opisywanych ludzi. W opisywanej sytuacji wida¢ bowiem, Ze chrze$cijanie w
starozytnosci stworzyli katechumenat, ktéry byt rodzajem pierwotnej koncepcji edukacji dla
wszystkich, bez wzgledu na wiek, pochodzenie, pte¢ i1 sytuacj¢ majatkowa. Do szkolnictwa
poganskiego podchodzili z duzg doza zdrowego rozsadku, nie odrzucajgc go z zalozenia, ale majac
na wzgledzie dobro wlasnych dzieci, przystosowujac w miar¢ mozliwosci do wtasnych zasad wiary.
Z kolei w u progu $redniowiecza chrzescijanie wcale nie zniszczyli dorobku naukowego cywilizacji
grecko-rzymskiej, ale wrgcz przeciwnie - pieczotowicie przechowali go w okresie zametu i
przekazali nastepnym pokoleniom. Po6zniej to wyklinane za barbarzynstwo 1 ciemnote
sredniowiecze, z powaznym udzialem ludzi Kosciola stworzylo system edukacji na wszystkich
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poziomach, ktérego ogélny zamyst przetrwal wieki, pozostajac fundamentem nauczania i w
naszych czasach. Z kolei biorgc pod uwage koniec $redniowiecza, epoki, ktéra jak zadna inna
rozwijata si¢ pod znacznym wplywem idei chrze$cijanskich, poziom nauki i edukacji w §wiecie
schrystianizowanym nie odbiegat od tego, jaki stworzono w jakiejkolwiek innej cywilizacji na
ziemi — czy to muzulmanskiej, hinduskiej, chinskiej, czy prekolumbijskiej. Chrzescijanstwo nie
hamowato rozwoju cywilizacji ludzkiej, nie zniszczyto jej wezesniejszego dorobku, ale pomogto sie
rozwing¢ tak, ze do tej pory cywilizacja zachodnia, a wigc majaca korzenie chrzescijanskie, nie
tylko w sferze nauki i edukacji nadaje ton rozwojowi §wiata.

Byty oczywiscie takze sytuacje, ktore nie przynosza chluby chrzescijanstwu — palenie starozytnych
bibliotek przez chrzescijanski mottoch, prowadzony przez fanatycznych duchownych, czy tez proby
zbyt silnego podporzadkowywania edukacji kontroli Kos$ciota, na szcze$cie jednak to nie one
decydowaty o tym, w ktora strong pdjdzie rozwdj kultury chrzescijanskiego swiata.

Edukacja w czasach Reformacji

Na przetomie XI i XII w. zaczely powstawaé w Europie uniwersytety, tworzac podstawy
funkcjonowania zorganizowanej edukacji wyzszej, a takze zycia naukowego. Do poczatkow
reformacji istnialo ich w Europie az 84 (wraz ze szkotami ekwiwalentnymi im, Akademia
Krakowska jest na tej liScie trzydziesta czwarta). Gorzej wygladata natomiast sprawa nauczania na
nizszym szczeblu. Byly co prawda szkoty szkoty elementarne, do ktoérych nalezaly parafialne
szkoty miejskie 1 wiejskie oraz szkoty s$redniego stopnia, tzw. partykularne — katedralne,
kolegiackie i zakonne, jednak gldéwnym ich zadaniem byto przygotowywanie kadr dla Kos$ciota
oraz urzedniczej stuzby krolewskiej, a takze zapewnienie wstepnej edukacji umozliwiajacej pojscie
na studia uniwersyteckie. Nie istnialo natomiast nic, co mozna by uzna¢ za podwaliny powszechne;j
edukacji. Po prostu nie widziano takiej potrzeby.

Sytuacja ta zmienila si¢ za sprawg reformacji, poniewaz jednym z jej naczelnych haset byto
poznawanie Boga poprzez Jego Stowo, do czego potrzebna byta nauka czytania.

a. rola Lutra — polaczenie pomigdzy edukacjq a religia;
b. rola Kalwina — genewski model edukacji;
c. szkolnictwo jezuickie — zbawienny wptyw konkurencji.

Proba szerszego spojrzenia

A teraz zné6w od badania szczegdtowego przypadku, przejdzmy do szerszej perspektywy widzenia
naszego problemu.

Patrzac na zalezno$ci pomigdzy chrzes$cijanstwem a kultura, mamy na przestrzeni wiekow do
czynienia z pewnym cyklem zjawisk. Uymijmy to w nast¢pujacy ciag:

kultura poganska [sytuacja zastana] — chrze$cijanstwo zaczyna wywiera¢ na nig wplyw — w
sredniowieczu to chrzescijanstwo zaczyna tworzy¢ samodzielng, dominujaca kultur¢ — renesans to
proba wyzwolenia si¢ spod tego wplywu — o$wiecenie: udana separacja — dalej mamy juz tylko,
mniej lub bardziej udang, obrong chrzescijanskiego wptywu na kulture.

Mamy wigc do czynienia z nastgpujaca sytuacjag. W I wieku chrze$cijanstwo/Kos$ciot zaczyna si¢
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rozwija¢ w obrebie istniejacej kultury poganskiej (tylko gdzie$§ na marginesie funkcjonuje kultura
judaizmu — mniej lub bardziej polaczona z wytycznymi Boga odno$nie funkcjonowania ludzkosci).
Przez cala starozytno$¢ Kosciot probuje najpierw wspoélistnie¢ z zastang kulturg (czy na zasadzie
wrogiej separacji, czy, z czasem, wywierania na nig wptywu). Przykladem pierwszego bylo
,oddzielanie si¢ od §wiata”, skutkujace niebraniem udzialu w zyciu publicznym (czego brakiem
zrozumienia jest powotywanie si¢ na 6wczesny ,,pacyfizm” chrzedcijan — u jego podstaw legta
raczej niechg¢ do stuzenia w poganskiej armii, a nie w armii jako takiej, cho¢ postaw czysto
pacyfistyczne réwniez miaty miejsce). Przykladem za$ drugiej postawy — stopniowe wptywanie na
zmiany w kulturze 6wczesnego $wiata rzymskiego, od zakazu walk gladiatoréw i organizowania
igrzysk poswigconych bogom poczawszy, a na walce z niemoralnoscia i nieludzkim traktowaniem
niewolnikéw skonczywszy.

Od roku 476 (to oczywiscie data umowna), upadku zachodniego cesarstwa rzymskiego, przed
Kosciotem staneta unikalna szansa zbudowania od nowa calej cywilizacji — teraz juz
chrzescijanskiej. Oto teraz zaistniala mozliwo$¢ odtworzenia, niemal od podstaw $wieckiej
struktury spoteczenstwa, opartej juz na wlasnym chrzescijanskim modelu. W pustce, ktorej nie byta
w stanie wypelni¢ organizacja plemienna, Kos$ciot byl jedyng zorganizowana instytucja o
migdzynarodowym zasiggu, dysponujacym spojng ideologia, rozbudowang hierarchia i organizacja
oraz dorobkiem antycznej kultury. Wazng role odegrat tu Augustyn z Hippony. To po nim Kos$ciot
odziedziczyt koncepcje sposobu, w jaki powinno funkcjonowaé nawrdcone na chrze$cijanstwo
ziemskie spoleczenstwo. Pisat on: Minelo 6 epok: obecna jest ostatnig przed przyjsciem Chrystusa.
W niej chrzescijanstwo stopniowo opanuje $wiat, przygotowujac nadejscie ostatniej. Chrzescijanie
nie sg antyspoleczenstwem (tu nawigzywal do chrzescijanskich ruchéw sprzeciwu wobec
budowania wspodlnej kultury), ale spoteczenstwem. A ono ma za zadanie przemieni¢, wchtonaé i
udoskonali¢ wszystkie istniejace miedzy ludzmi wiezi, wszystkie ludzkie poczynania i instytucje,
ma uregulowaé, skodyfikowa¢ i uwznio$li¢ kazdy aspekt zycia — Paul Johnson nazywa to
zarodkiem $redniowiecznej idei spoleczenstwa totalnego, w ktorym wszystko opanowane jest przez
Kosciot.

Pod koniec Sredniowiecza rodzi sie epoka Renesansu (Odrodzenia), ujmujac to w olbrzymim
skrocie — proba wyzwolenia si¢ spod tego przemoznego wptywu Ko$ciola. Nawet nie na zasadzie
negacji — bo wielu humanistéw byto przekonanymi chrzescijanami — ale wtasnie emancypacii,
prawa do dokonywania wlasnych wyboroéw. Prawo do niestuchania Kos$ciota, co — powtorze —
wecale nie musiato oznacza¢ niestuchania Boga, cho¢ i takie nurty si¢ pojawity. Wowczas czesciowo
ten bunt skanalizowata Reformacja. Jednak potem przyszto Oswiecenie i nastapit ostateczny rozbrat
kultury z chrzescijanstwem, nie catkowity, bo wcigz spora jej czes¢ rozwijata si¢ wewnatrz takiej
czy innej ortodoksji, ale polegajacy na tym, ze chrzescijanstwo definitywnie utracito juz role tego,
kto trzyma kompas. Od Oswiecenia, a doktadniej od Rewolucji Francuskiej, kultura rozwija si¢ juz
w dwoch nurtach: achrzedcijanskim (czegsto antychrze$cijanskim) oraz chrzescijanskim — jak
zwykle mocno zréznicowanym. I chrze$cijanstwo coraz wyrazniej traci juz rolg tego, kto wytycza
szlaki, kreuje nowe nurty, sila rzeczy zadowalajac si¢ obrong swojego status quo.

I - zblizajac sie do konca - jeszcze jeden powrdt do bardziej szczegdtowej prezentaci:
Wplyw Reformacji na rozwaéj kultury

Whbrew stereotypom protestantyzm wcale nie byt wrogo nastawiony do sztuki. A powody

40



odstagpienia od bogatego zdobienia ko$ciolow wyjasnia Luter: ,,,My nie jesteSmy przeciwni
budowaniu koscioléw 1 ich wlasciwemu wystrojowi; nie mozemy oby¢ si¢ bez nich. Publiczne
nabozenstwa powinny by¢ odprawiane jak najgodniej. Lecz powinnismy wyznaczy¢ lini¢ graniczng
1 powinni$my dbac o to, aby kult byt raczej czysty niz kosztowny [...] Byloby wlasciwie, gdyby$smy
dali mniejsza cze$¢ na rzecz kosciotow czy ottarzy [...] a wigkszg przeznaczyli na potrzebujacych”.
Swoim studentom tlumaczyl (by¢ moze nieco protekcjonalnie): ,,obrazy i wszystko, co mamy w
swiatyniach [...] to wszystko cienie rzeczy godne dzieci”. Bardziej zasadniczo do kwestii sztuki
wizualnej] w kosciele podchodzili natomiast Kalwin czy Zwingli. Ten pierwszy twierdzit, ze
»przedstawianie Boga w widzialnej formie uwazamy za niewtasciwe, poniewaz On tego sam
zakazal 1 poniewaz nie mogtoby doj§¢ do tego bez uszczerbku dla Jego wspaniatomyslnosci i
chwaly”.

Z pewnos$cig mniej hojny byl stosunek protestantéw do mecenatu wobec artystow, o czym byta
mowa juz wczesniej, jednak nie znaczy to, ze bycie artysta nie miato w krajach luteranskich czy
reformowanych racji bytu. W XVI-wiecznych Niemczech tworzyli luteranscy malarze: Albrecht
Diirer, Hans Holbein i1 tukasz Cranach, a w XVII -wiecznych Niderlandach Jan Vermeer czy
Rembrandt Harmenszoon van Rijn, by wymieni¢ tylko najwiekszych. Histori¢ muzyki tworzyli
m.in. Jan Sebastian Bach 1 Georg Haendel. Ale nie mamy mozliwos$ci, by si¢ szerzej zajmowaé
pokazaniem protestanckiej kultury bedacej poklosiem reformacji. Niezyjacy juz polski teolog
protestancki, prof. Witold Benedyktowicz stwierdzil, Zze ,,z punktu widzenia teologii nie istnieje
zadna kultura chrzescijanska, ale istniejg rozne kultury, w ktorych ksztaltowaniu moga mieé
udziat chrzesdcijanie”. W mysl tego stusznego zalozenia spdjrzmy raczej na pewien niewielki
wycinek tworzywa zwanego kulturg europejska, jakim jest rozwdj jezykéw narodowych, by
zobaczy¢ w jaki sposob reformacja przyczynita si¢ do ich rozwoju.

Wptyw reformacji na rozwoj jezykéw narodowych
[temat ten zostanie bardziej szczegdtowo omowiony podczas zajec]

Jak dzi$ kultura wplywa na nas?

Oswaja z grzechem.

Oswaja ze ztym $§wiatem wartosci.

Pokazuje falszywy obraz $wiata i daje falszywe odpowiedzi moralne.
Uczy relatywizmu.

Przyktad kina

Kino dawniej: zly i dobry bohater, walka dobra ze ztem, w ktorej dobro zwycigza.
Kino dzi$: nie ma dobrych, nie ma ztych, wszyscy sa tacy sami, bo kryja swoje tajemnice.

Zdaniem Neala Gablera, autora ksiazki ,,An Empire of Their Own: How the Jews Invented
Hollywood", filmy, ktore powstawaly w poczatkach Hollywood przedstawialy specytficzng wizje
Swiata wlascicieli wytworni - Zycie w malym miasteczku, relacje rodzinne i spoteczne oraz
najwazniejsze wartosci. W kinie pojawily si¢ zydowskie marzenia o Ziemi Obiecanej, ktore
otrzymaty forme ,,American Dream”. Dzi$ kino jest inne. Stracito kontekst biblijnej walki dobra ze
ztem.
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Dobro jest nudne, zto jest barwne i fascynujace

Co gorsza — za dobrem kryje si¢ hipokryzja: wspodiczesne kino uwielbia ja demaskowac. Ale co
zostaje? Inne dobro? Nie, dobra juz nie ma.

Co z tego, ze to (film, literatura, muzyka) pokazuje jakas prawde o brudnym zyciu? - po co mi taka
edukacja? Brudne brudzi — nie czysci.

Kultura chce przekraczaé¢ granice (np. Golgota Picnic) — ale grzech takze. Chodzi tez o to, abySmy
zdawali sobie sprawe, ze zlo szuka sobie dostgpu do naszego zycia. Nie wierze, w muzyke
nagrywang od tylu z jakim$ ukrytym przekazem. Nie wierze w przekaz podprogowy w filmach. Ale
1 bez tego — zto ma wiele sposobdw, aby sie¢ do nas dobrac.

Co wobec tego powinnis$my robi¢?

Co Biblia na to?
Musimy oczyszcza¢ umyst
Rz 12,1-2

A nie upodabniajcie si¢ do tego swiata, ale si¢ przemiencie przez odnowienie umystu swego,
abyscie umieli rozroznié, co jest wolg Bozg, co jest dobre, mite i doskonate.

Co po nawrdceniu? Przemienicie si¢! Pawel tlumaczy: staliScie si¢ ludem Bozym, nie Zyjcie wigc,
jakbyscie nim nie byli. Nie badzcie podobni do wszystkich innych, ale do tego Jednego ,,innego”
(czyli Swietego)

To werset, wokot ktorego naroslo wiele nieporozumien. I wcale nie natury teologicznej, ale
moralnej. Na dlugo stat si¢ dla Kosciota pretekstem do tego, zeby budowaé czysto zewngtrzng
odrgbno$¢ od §wiata: ubidr, rozrywki, nawet jezyk.

A przeciez nie przez unikanie takich czy innych rozrywek, ale przez odrzucenie §wiata wartos$ci,
celow — wypelnimy stowa Pawla. Nie chodzi tez o unikanie czy negacje, dlatego czytamy:
przemiencie si¢. To znacznie wigcej niz ,,odrzuécie”.

Bo nie przez zewnetrzne praktyki, ale przez przemienienie umystu mamy si¢ upodobni¢ do Boga.
przemiencie przez odnowienie umystu swego — dosht. dosl. ,dajcie si¢ przeksztatcac” [gr.
metamorfuste] — podda¢ metamorfozie, ktora polega na odnowieniu — gr. anakainozis (od kainos —
nowy w swojej istocie 1 naturze, w przeciwienstwie do neos — nowy w okreslonym czasie) [9]

Patrzymy na te stowa, jak na pewng techniczng czynno$¢ do zrobienia w zyciu chrzescijanskim. Jak
co$ w rodzaju mycia z¢bow. A Pawet pisze o tym, jak o odkryciu sposobu na to, zeby nie trzeba
bylo juz w ogdle my¢ zebow. PoddaliSmy si¢ metamorfozie w wyniku ktérej nie podlegamy
proéchnicy!

Gruntowna odnowa umyshu: mysli 1 dazen, ktora trwa do konca naszych dni. Mamy dostroi¢ si¢ do

Boga — Jego systemu wartosci, poczucia dobra, pickna, milosci — a wéwczas zobaczymy, ze to jest
dobre, mite, doskonate.
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W. Barclay parafrazuje poczatek w. 2 tak: ,Nie starajcie si¢ dostosowaé swego zycia do form
obowigzujacych w tym $wiecie; nie badzcie kameleonem,dostosowujacym si¢ do otoczenia; nie
idzcie razem ze $wiatem. Niech $wiat nie decyduje jakimi macie by¢”.

J.B. Philips parafrazuje t¢ samg czg$¢ w. 2 nastepujaco: ,,Nie pozwolcie, aby §wiat wokdt was
wcisngt was do swojej formy”. To jest odwrocenie tej sytuacji poddana si¢ metamorfozie — stajemy
si¢ czg$cig Swiata na modle §wiata, Mamy wiedzie¢, co jest nasze, inne, i wybrac to, Nie ze $lepego
postuszenstwa, ale swiadomie, wiedzac, ze to, co Boze, jest zwyczajnie lepsze (nadzwyczajnie!).

Po co mamy to zrobi¢ (da¢ si¢ przemienic)? ...abyscie umieli rozroznié, co jest wolg Bozg...

W 2014 r. Bog oczekuje od nas czego$ innego, niz oczekiwal od ludzi np. w 1914 r. Tu oczekuje
czego$ innego niz tam, ode mnie — czego$ innego niz od ciebie. Oczywiscie sg rzeczy wspolne, ale
wiele jest specyficznych, odmiennych. Jak to zrobi¢? Szukac i pytac. Nie kopiowac — szukaé swojej
odpowiedzi. I nie chodzi tylko o jednostki, chodzi tez o Koscidl, a moze nawet przede wszystkim o
Kosciot. Chrzescijanie zbyt fatwo przyjeli, ze o ile jeszcze maja pytaé i szukac dla siebie, to pytac i
szuka¢ dla Kosciola ma pastor, biskup, papiez... Jedna z najgorszych doktryn dla Kosciota, to ta,
ktora zaklada, ze o ile w kwestiach indywidualnych pamigtamy, ze jeden [jest] tez posrednik miedzy
Bogiem a ludimi, cztowiek Chrystus Jezus (1 Tm 2:5), to w kwestiach dotyczacych Kosciota, to
pastor jest naszym posrednikiem, z ktorym komunikuje si¢ Bog, a on przekazuje to dalej.

Wola Boza to wola zywa — trzeba ja odkrywaé wciaz i wcigz na nowo (poza kwestiami statymi,
fundamentalnymi).

Na koniec: co jest dobre, mite, doskonate? To, co jest wolg Boza. To, czego Bdg dla nas chce, to,
co chce, abysmy odkryli — jest dobre, mile, doskonate. Srodkowe stowa wymaga wyjasnienia. Bo,
ze co$ jest dobre 1 doskonate — rozumiemy. Przy okazji wida¢, ze nie chodzi o gradacje: dobre,
lepsze, doskonate. Ale dobre w znaczeniu moralnym — wlasciwe.

Kiedys ludzie wiedzieli, ze podejmujac decyzje, powinni wybierac to, co wlasciwe, dzi$ czesto — to,
co wygodne, popularne.

dobre, mite, doskonate:

agathon — dobre; tak dobre, jak dobry jest Bog.
euareston — takie, ktory moze si¢ bardzo podobac.
teleion — dojrzate, jako: pelne, skonczone.

A co to ma wspolnego z kulturg? Slowa Pawla pokazuja nam jakie powinni§my mie¢ do niej
podejscie. Nie bierne, obojetne, czy wrogie, ale czynne: szukajace tego co dobre, mile, doskonale.
Ale zeby moc to wlasciwie robi¢, musimy poddac si¢ Bozej przemianie umystu. Aby méc rozroéznicé
co jest wolg Bozg, czyli, co jest wlasciwe.
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Interpretacja roznych gatunkow literackich i metafor
Robert Miksa

Po co jest literatura?

Roézne gatunki literackie

a. Proza
b. Poezja (cechy poezji hebrajskiej)

- Paralelizm (Synonimiczny, antytetyczny)
- Refren
- Akrostych

c. Narracja
d. Literatura madro$ciowa

e. Literatura apokaliptyczna
Niektore Srodki stylistyczne i metafory jezykowe oraz ich uzycie w Biblii

(Zob. E. W. Bullinger, Figures of Speech Used in the Bible)

a. Por6éwnanie i przypowiesc
b. Przenosnia i alegoria
c. Metafory i ich znaczenie

- Metonimia
- Synekdocha
- Hiperbola

- Elipsa
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- Ironia

- Eufemizm

- Litota

- Oksymoron

- Personifikacja

- Paronomazja

- Hendiadys

- Hendiatrys

- Idiom

- Paradoks

- Eufemizm

- Peryfraza

Znaczenie pojedynczych slow

a. Etymologia stow

b. Historyczny rozwoj

c. Wieloznacznos$¢ stow (homonimy)

d. Zanikanie stow i pojawianie si¢ nowych
e. Historyczna i kulturowa konotacja stow
f. Synonimy i antonimy

Zwiazki miedzy stowami
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a. czas, liczba, osoba, rodzaj,

b. tryb
c. strony
d. imiestowy

e. rola paragrafu

f. elementy tgczace zdania (by, aby, poniewaz, bo, albowiem, dlatego, ale, tedy, wigc,
za$, podobnie, nadto, wtedy, a gdy...)

Interpretacja przypowiesci (na przyktadzie p. o robotnikach w winnicy Mt 20,1-16)
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Jak studiowac Biblie?
Mateusz Wichary

Wstep: wyzwanie poznawania tekstu

Tekst przekazuje prawde (swe znaczenie) poprzez slowa. Tekst sam w sobie nie ma zadnego
znaczenia. Znaczenie bylo w umys$le Autora i znaczenie pojawia si¢ w umysle odbiorcy; tekst je
niesie, ale niesie nie jako osobowy tacznik, lecz jako kod, ktory zostawia autor dla odbiorcy.

To sprawia, ze — o ile chcemy zrozumie¢ autora, a nie jedynie mie¢ fajny czas czytajac —
tekst jest wyzwaniem. Mozemy go zrozumie¢, lub nie. Proces zdyscyplinowanego poznawania
tekstu, majacego na celu jego zrozumienie, nazywany egzegeza. Proces uzywania tekstu dla
wlasnych celéw, a w szczegdlnosci uzasadniania nim wilasnych przekonan i pogladéw, nazywamy
eisegeza.

— Egzegeza (od egze: wyciagac co$ z czegos; geza/gnoza: wiedza): stad: wycigganie znaczenia
z tekstu; poznanie go.

— Eisegeza (od eis: wktadanie czego$ w co$; geza/gnoza: wiedza): stad: wktadanie znaczenia
w tekst; zaciemnienie go.

Czym roézni si¢ egzegeza od eisegezy? Moze rozni¢ si¢ uczciwos$cia, motywacjami. Kto$
swiadomie moze wykrecac sens tekstu, aby pasowat do jego przekonan. Ale tak by¢ nie musi. Moze
by¢ 1 tak, ze zupelnie nieSwiadomie kto§ wktada w tekst wlasne przekonania. Ostatecznie wigc
egzegeza od eisegezy rézni si¢ faktycznym poznaniem tekstu. Egzegeza to proces, ktory
opracowano wlasnie poto, aby w $wietle wszystkich nam znanych osiggni¢¢ zaré6wno badan
jezykowych jak i1 innych (geografii, kulturoznastwa, archeologii, itp.) pozna¢ tekst. Natomiast
eisegeza to mniej lub bardziej §wiadomy proces wykorzystania tekstu do potwierdzenia wtasnych
mysli.

Swiadome opanowanie procesu egezezy nie jest konieczne do poznania prawdy. Wiele
bowiem z proceséw opisanych w tej metodzie robimy intuicyjnie; a przede wszystkim ufamy
rowniez w taske Boza i obecno$é Ducha Swigtego. Niemniej nie jest mozliwe byé
odpowiedzialnym i kompetentnym nauczycielem Biblii bez opanowania sztuki egzegezy. Bez niej
nie jesteSmy bowiem w stanie zweryfikowac¢ swoich wnioskow. Jestesmy jak osoba uczaca si¢ sama
nauki na gitarze, nie znajaca nut czy chwytdw. Z czasem zaczniemy jako$ tapa¢ regularnosci i
porzadek, wyrobimy sobie odpowiednie bicie 1 pewnie wyjdzie nam zagranie kilku melodii. Nikt
jednak nie zaprzeczy, ze lepiej si¢ do gry solidnie przygotowac.

Stad przez chrzescijanskim przywodcg stoi wielkie wyzwanie: umie¢ wyciggnac z tekstu
sens, ktory zawart w nim Boég. Zagrozenia to (i) nasze skojarzenia (cho¢ co do zasady sa
sprzymierzencami), niekoniecznie sg te same co w pierwotnym konteks$cie; (i1) niezrozumienie
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stow (np. cysterna); (iii) narzucajace si¢ skojarzenia, niekoniecznie trafne (,,Abba” Ojcze).
Wszystko to prowadzi do eisegezy.

Czym rozni si¢ czytanie od studiowania? W czytaniu opieramy si¢ na intuicji, wyrobieniu
czytelniczym. W studiowaniu poznajemy tekst doglgbnie i umiemy swoje wnioski uzasadnic.

Zagrozenie: nie zawsze to, co przychodzi mi na mysl, jest od Ducha. Czasem jest to Duch,
czasem Mateusz Wichary.

Jak wiec poznawaé znaczenie tekstu? Jak zrobi¢ egzegeze? Jak studiowac tekst? Proponuje
znany, trojetapowy schemat pracy nad tekstem, czyli robienia egzegezy wlasnie.

[Zadanie 1: wybierz jeden werset]

Przyktad: Wybieram Kolosan 3:23.

1 krok: OBSERWACJA: Rzymian 4:3

(€)) Poznajemy kontekst: Rz 4:10

Zadajemy pomocne pytania:

— Jaka jest gldowna mysl watku? O co — glownie — chodzi?

— Jakie stowa pojawiaja si¢ czesto wokot naszego fragmentu?
— Jakie padaja pytania?

— Na co tekst udziela odpowiedzi?

— Kto jest autorem?

— Do kogo pisze?

— W jakich okoliczno$ciach pisze?

— Jakie problemy porusza?

— Jak tekst pasuje do calos$ci: co napisano przed, co po?

1) Poznajemy tekst sam w sobie: Hbr 7:1-3.

(a) Zadajemy NIEZBEDNE pytania:

— kto méwi/ kto dziata?

— 0 kim mowi?

— do kogo méowi?

— Gdzie?

— Kiedy?

— co moéwi/ co sie dzieje? NAJWAZNIEJSZE pytanie — wymaga najbardziej drobiazgowej
odpowiedzi.
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[Zadanie 2: Zrob obserwacje swojego wersetu wg powyzsze] listy. Wskazdéwka: o ile nie masz
bardzo krotkiego wersetu, powiniene$ mie¢ co najmniej 10, jak nie 20 obserwacji]

Przyktad: Kolosan 3:23:

Mowi Pawel.

Mowi stugom (w. 22).

Pawel mowi stugom, aby czynili.

To, co majg czynic, jest okreslone jako cokolwiek.
To, co majq czynic, jest okreslone jako z duszy.

To, co majg czynic, jest okreslone jako dla Pana.
To, co majq czynic, jest okreslone jako nie dla ludzi.

NN~

(b) Szukamy w teksScie i wskazujemy podstawowe struktury gramatyczne, mianowicie:

(@) kontrasty: (,,ale, lecz, a, chociaz”). To porownanie, w ktorym co$ jest silniejsze, wazniejsze,
skuteczniejsze. Pokazuje gradacje migdzy opisywanymi faktami lub sytuacjami.

(ii)  Porownania: (,tak jak, jak). To wyjasnienie/ Wazne: co jest wyjasnieniem czego? Co jest, a
co jest opisem tego, co jest?

(iii)  Ciagi logiczne (przyczyna-skutek: ,,wigc, tedy)” lub (skutek-przyczyna: ,,bo”). W tym
drugim przypadku pierwsze jest logicznie drugie (lezalem, bo bylem chory).

[Zadanie 3: wskaz podstawowe struktury egramatyczne w Twoim wersecie]

Przyktad: Kolosan 3:23

Czynienie czegokolwiek jest wyjasnione przez czynienie z duszy.

czynienie czegokolwiek jest wyjasnione jako czynienie dla Pana.

Czynienie z duszy/jako dla Pana jest skontrastowane z czynieniem dla ludzi.

Czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie, ma by¢ jednoczesne z wiedzeniem tego, o
czym mowi w. 24. (imiestow przysiowkowy wspolczesny ww. 24 ,,wiedzgc”).

5. Czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie moze by¢ skutkiem zasady wskazanej w w. 25
(,, bowiem” w tym wersecie moze odnosic si¢ do w. 23).

AN~

2. INTERPRETACJA: 1Kor 9:9
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Czym jest interpretacja? To moment, kiedy z zebranych w obserwacji danych zaczynamy wyciaga¢
wnioski. To pytanie o znaczenie tego, co zaobserwowali$my. Staramy si¢ odkry¢, co natchniony
autor do nas moéwi, co chce nam przekazac przez tekst, ktory gruntownie poznalismy.

Zaczynamy od zastanowienia si¢ nad gatunkiem 1 figurami stylistycznymi, czyli
najblizszym obserwacji pytaniem o sens tekstu:

(1) Okreslamy gatunek: Gal 4:24.

— Gatunek to okreslony sposob czytania tekstu wynikajacy z bardzo szerokiej konwencji (np.
poezja czy proroctwo nie sg literalne, a raczej, zazwyczaj sg obrazem czegos$).

[Zadanie 4. Okresl gatunek literacki, w jakim zostal napisany Twdj werset]

Przyktad: Kolosan 3:23

Jest to List (apostota Pawta: 1:1), napisany do Zboru w konkretnym miescie. Napisany z wigzienia
(4:18), zwyklym, bezposrednim stylem. Porusza rozne problemy, zawiera zachete. Autor mowi
wprost to, co ma do powiedzenia, cho¢ oczywiscie jezykiem bardzo obrazowym.

(2) Okreslamy figury stylistyczne, czyli wzbogacajace tekst techniki jego pisania. A konkretnie:

— ironia (sens zapisany jest odwrotny do znaczenia: 1Kor 4:8),

— paradoks (sens stwierdzony jest prawdziwy jedynie pozornie; w glebszym sensie prawda
jest odwrotnosé: 1Kor 1:21 [glupie zwiastowanie] lub 1:27 [madrych]); 2Kor 12:11.

— hiperbola (uzycie przesady, ktéra nie jest zapisem faktycznych sytuacji: np. 1Kor 13:1-3)

— pytania retoryczne (faktycznie stwierdzajg to, o co pytaja: np. 1Kor 10:29).

— obrazy i poréwnania: 1Kor 3:2; 13;11; 2Kor 4:7; Lk 22:42. Wazne: jesli co$ jest obrazem
badz poréwnaniem, nie jest tym, czym moéwi, ze jest. To, co jest, jest jak obraz/poréwnanie.
Koniecznie wtedy nalezy odnalez¢ stwierdzenie (fakt), do ktorego odnosi si¢ okreslony obraz.

Metonimie: zastapienie nazwy (imienia) czyms, co si¢ z nim tgczy:

— Metonimia autora (autor zamiast dzieto): Lk 24:27 (,,Mojzesza” zamiast ,,pism
Mojzeszowych™)

- Metonimia skutku (jeden ze skutkow, zamiast catosci): Gal 5:11; 1Tm 2:8; 1Tes 2:9

— Metonimia miejsca (miejsce zamiast osoba): Hbr 8:1 (chodzi o Ojca); 2Tm 4:19

— Metonimia pojemnika (pojemnik zamiast substancji): 1Kor 11:25 (kielich czy wino?)

— Metonimia oznaki urzedu: £k 11:52
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Synekdochy: jedno zjawisko thumaczy drugie i wskazuje na nie jakos, a konkretnie:

— pars pro toto (cz¢$¢ zamiast catosci): Judy 23; 1P 2:24; 1Tm 4:13
— totum pro parte (cato$¢ zamiast czesci): 1Tm 3:5
— material(narzedzie) zamiast rzeczy(stanu): Kol 4:18

Wszystkie te zabiegi stylistyczne wptywaja na sposob czytania tekstu pozornie stwierdzajacego

okreslone fakty. Zazwyczaj intuicyjnie potrafimy wiasciwie je odczyta¢. Czasem jednak mozemy
mie¢ z nimi problem, stad warto si¢ nad tym zastanowi¢, z czym wlasciwie mamy do czynienia.

[Zadanie 5: odszukaj i nazwij zastosowane w twoim wersecie figury stylistyczne]

Przyktad: Kolosan 3:23

,, Cokolwiek” prawdopodobnie jest synekdochq pars pro toto. Nie chodzi np. o proces trawienia, czy
oddychania. Niemniej, jest to pojecie bardzo pojemne, wskazujgce wszystko to, w czym wyrazic¢ sie
moze czlowiek i jego postawa.

,, Cokolwiek” opisane jest przez kontrast: z duszy/dla Pana; nie jako dla ludzi.

A3) Zadajemy dwa podstawowe pytania interpretacyjne:

CO TO ZNACZY? (to stowo, ten zwrot, ten obraz)
DLACZEGO? (tak si¢ stato, tak powiedziat, tak uczynit)

Zadanie wszystkich mozliwych pytan interpretacyjnych ma sens. Nawet jesli kilka z nich od razu
wydadza nam si¢ oczywiste lub zbedne, okaze si¢, ze znacznie wiecej z nich, gdy zadamy sobie ten

wysitek, otworzy przed nami zagadnienia, jakich dotychczas w tym wersecie nie widzieliSmy.

[Zadanie 6: Zadaj te dwa pytania do kazdej z poczynionych w Zadaniu 2 obserwaciji]

Przyktad: Kolosan 3:23

Co to znaczy, ze mowi Pawet?

Dlaczego mowi Pawet?

Co to znaczy, ze mowi stugom?

Dlaczego mowi stugom?

Co to znaczy, ze Pawel mowi stugom, aby czynili?

Dlaczego Pawel mowi stugom, aby czynili?

Co to znaczy, Ze to, co majq czynic, jest okreslone jako cokolwiek?

NS RANWNN
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8. Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako cokolwiek?

9. Co to znaczy, Ze to, co majq czynié, jest okreslone jako z duszy?

10.  Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako z duszy?

11. Co to znaczy, Ze to, co majq czynié, jest okreslone jako dla Pana?

12.  Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako dla Pana?

13. Co to znaczy, Ze to, co majq czynié, jest okreslone jako nie dla ludzi?

14.  Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako nie dla ludzi?

15. Co to znaczy, zZe czynienie czegokolwiek jest wyjasnione przez czynienie z duszy?

16.  Dlaczego czynienie czegokolwiek jest wyjasnione przez czynienie z duszy?

17. Co to znaczy, zZe czynienie czegokolwiek jest wyjasnione jako czynienie dla Pana?

18.  Dlaczego czynienie czegokolwiek jest wyjasnione jako czynienie dla Pana?

19. Co to znaczy, zZe czynienie z duszy/jako dla Pana jest skontrastowane z czynieniem dla ludzi?
20.  Dlaczego czynienie z duszy/jako dla Pana jest skontrastowane z czynieniem dla ludzi?

21. Co to znaczy, ze czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie, ma by¢ jednoczesne z
wiedzeniem tego, o czym mowi w. 24.7

22.  Dlaczego czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie, ma by¢ jednoczesne z wiedzeniem
tego, o czym mowi w. 24.?

23.  czy faktycznie czynienie tego, co Pawetl mowi w tym wersecie jest skutkiem zasady wskazanej
ww. 25?7

24.  Jesli tak, co to znaczy?
25. Jesli tak, dlaczego?

A3) Wybieramy pytanie(a) kluczowe dla zrozumienia wersetu.

Pytanie kluczowe to naszym zdaniem najwazniejsze dla zrozumienia wersetu pytania. Najbardziej
wplywa na jego zrozumienie; wnosi najwi¢cej Swiatta; najtrafniej wyjasnia jego sens.

[Zadanie 7: Wybierz kilka pytan kluczowych do swojego wersetu]

Przyktad: Kolosan 3:23

4. Dlaczego mowi stugom?

; - . ce Pawel-méwist _ 132

6. D Dol st ol 12

7. Co to znaczy, Ze to, co majq czynic, jest okreslone jako cokolwiek?

8 Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako cokolwiek?

9. Co to znaczy, Ze to, co majq czynic, jest okreslone jako z duszy?

10.  Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako z duszy?

11. Co to znaczy, Ze to, co majq czynic, jest okreslone jako dla Pana?
12.  Dlaczego to, co majq czynié, jest okreslone jako dla Pana?

13. Co to znaczy, Ze to, co majq czynic, jest okreslone jako nie dla ludzi?
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14.  Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako nie dla ludzi?

ja )2, o) caonl-oliig o o) 4 QIO 0
a 4% A%

2 ja 9 9 9
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22.  Dlaczego czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie, ma by¢ jednoczesne z wiedzeniem
tego, o czym mowi w. 24.?
23. Czy faktycznie czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie jest skutkiem zasady

wskazanej ww. 257
24.  Jesli tak, co to znaczy?
25. Jesli tak, dlaczego?

A3) Odpowiadamy na pytania kluczowe.

Na niektore z nich mozemy odpowiedzie¢ stosunkowo tatwo. Na niektore odpowiedz wymaga od
nas solidnego przygotowania, by¢ moze nawet zajrzenia do stownikéw, komentarzy i1 innych zrodet
zewnetrznych. Odpowiadamy na nie pamigtajac, ze:

— odpowiedz musi by¢ zgodna z kontekstem. Jes$li wigc stoi w sprzecznosci z mysla
pozostatych wersetow obok, jest zla.

— Odpowiedz musi by¢ jasno sformutowana. Inaczej nic nie wyjasnia.

— Odpowiedz nie powinna ktoci¢ si¢ z moim zrozumieniem innych fragmentow Biblii. Z
drugiej strony, by¢ moze ten wlasnie werset odkrywa cos nowego, a moze nawet blad w moim
mysleniu? W takich sytuacjach warto dluzej poczyta¢ madrzejszych, zanim jednoznacznie
odpowiemy sobie na dane pytanie.

[Zadanie 8: postaraj sie odpowiedzie¢ na te pytania, na ktore odpowiedz nie sprawia Ci klopotu.
Oddziel od nich te pytania, na ktére czujesz, ze musisz przygotowal sie lepiej, aby znalezé

odpowiedz

Przyktad: Kolosan 3:23

1. Dlaczego mowi stugom? Odpowiedz: najwyrazniej wszyscy, w tym i studzy, maja stuchac
Chrystusa. Dla Pawla niesprawiedliwo$¢ czy bycie ofiara w jakim$§ wymiarze nie jest hamulcem,
aby stawia¢ twarde wymagania.

2. Co to znaczy, Ze to, co majg czynic, jest okreslone jako cokolwiek? Odpowiedz: to znaczy, ze
wszystkie ich obowiazki, i to pomimo faktu, iz s3 niewolnikami, sg okreslone dalej wskazanymi
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wymaganiami.

3. Dlaczego to, co majg czynic, jest okreslone jako cokolwiek? Odpowiedz: dlatego, ze wola
Chrystusa dotyczy catego ich istnienia, a nie tylko wybranych fragmentow.

4. Co to znaczy, Ze to, co majq czynic, jest okreslone jako z duszy? [wymaga glebszej analizy]
5. Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako z duszy? Odpowiedz: najwyrazniej wlasnie
taka cecha dziatania podoba si¢ Bogu.

6. Co to znaczy, ze to, co majq czynic, jest okreslone jako dla Pana? Odpowiedz: Pawet

zaklada, Ze oni juz wiedza, w przypadku niektorych rzeczy, ze CHCA zy¢ dla Pana. Innymi stowy:
ze to dziatanie najlepsze, na jakie ich sta¢; gdy starajg si¢, gdy im zalezy; gdy z serca chcg si¢
podoba¢é, gdy doswiadczaja radosci 1 pokoju. Te rzeczy sa naznaczone jakos$cia, o ktorg Pawlowi
chodzi. Wigcej: teraz WSZYSTKIE maja by¢ tak wiasnie czynione (odp. na pyt. 18).

7. Dlaczego to, co majg czynic, jest okreslone jako dla Pana? OdpowiedZ: bo wszystko takie
wiasnie ma by¢.
8. Co to znaczy, Ze to, co majg czynic, jest okreslone jako nie dla ludzi? Odpowiedz: to nie

oznacza, ze to nie jest dla ludzi w tym sensie, ze nie pomaga ludziom, badz nie realizuje ich présb.
To oznacza, Ze nie jest dla ludzi w tym sensie, ze realizuje jedynie taki poziom satysfakcji, ktory
sprawia, ze ludzie maja o nas dobre zdanie. O tym wlasnie moéwi w. 22: o pozornej,
powierzchownej jakosci dziatan.

9. Dlaczego to, co majg czynié, jest okreslone jako nie dla ludzi? Odpowiedz: dlatego, ze to
jest zte $wiadectwo. Dlatego, ze to nie uwielbia Chrystusa. Dlatego, Zze nie o to powinno
chrzescijaninowi chodzi¢.

10.  Dlaczego czynienie z duszy/jako dla Pana jest skontrastowane z czynieniem dla ludzi?
Odpowiedz: bo to dwie rdzne postawy i dwa rézne dziatania.

11.  Dlaczego czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie, ma by¢ jednoczesne z wiedzeniem
tego, o czym mowi w. 24.?7 Dlatego, ze w. 24 zawiera zachete, konieczng do tego, aby zrealizowac
zadanie z w. 23. W. 23 jest trudny. Stad Pawel zacheca: warto!

12. Czy faktycznie czynienie tego, co Pawel mowi w tym wersecie jest skutkiem zasady
wskazanej w w. 257 Odpowiedz: nie, cho¢ si¢ z nim taczy. ,Bowiem” tlumaczy milczaca
watpliwos¢, pojawiajaca si¢ stugom. Mianowicie: a co wtedy, gdy kto$ nas krzywdzi (co
oczywiscie, byto na pewno czgste). Czy wtedy tez mamy takim panom stuzy¢ ,,jak Panu”
(Chrystusowi)? Najwyrazniej tak: a to dlatego, ze takim panom Bodg odplaci sprawiedliwie, nie
uwazajac ich spotecznego statusu jako jaki§ powod dla uprzywilejowania.

Pytanie 4 wymaga moim zdaniem giebszej analizy. Chciatbym lepiej zrozumieé, co to znaczy ,,z
duszy” - a konkretnie, czy jest jakas roznica pomiedzy czynieniem czegos ,,z duszy” i ,,z serca” oraz
czym rozni si¢ i w czym podobne jest czynienie czegos ,,z duszy” i ,,dla Pana.” Odpowiedz na to
pytanie wykracza poza to opracowanie. Wymaga sprawdzenia tych fraz w innych miejscach Biblii,
przeczytania kilku komentarzy.

3 krok: ZASTOSOWANIE

Zastosowanie to przeniesienie wnioskow z tekstu do zycia. Interpretacja sprawia, ze rozumiemy
tekst — co 1 po co zostalo napisane. Zastosowanie bierze ten dorobek i przenosi do nas, do
wspotczesnosci, 1 pyta: co w zwigzku z tym?
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(1)  Zdefiniuj zasade(y), jaka(jakie) wynika(jq) z tekstu dla wspolczesnosci.

[Zadanie 9: Zrob to]
Przyktad: Kolosan 3:23

L Bogu nie podoba si¢ postawa ofiary i wynikajgce z tego lekcewazenie wymagan i
obowigzkow w chrzescijanskim zyciu / Niesprawiedliwos¢ nie jest stusznym powodem, aby sobie
folgowac.

2. Kazda sytuacja jest dobra, aby zy¢ dla Boga.

3. Zycie dla Boga wymaga przetkniecia faktu, ze niektérzy na tym bedg korzystaé i nie bedg
nam za to wdzieczni. Przeciwnie, bedg nas wykorzystywac.

4. Warto zy¢ dla Boga mimo wszystko. Ten swiat to nie koniec, a poczqgtek.

a1 Odniesienie zasady zastosowania do samego siebie/bliskich.

Jak ta zasada(y) wptywaja na mnie? Co konkretnie powinienwem zmieni¢? Albo moj zbor, czy
rodzina, czy firma?

Czy o tym pamigtam? Czy to rozumiem? Czy to stosuje? Czy do tego daze, czy lekcewazg?
A moze brakuje mi odwagi i wiary, aby takg mie¢ postawe/ tak zy¢?

Co w zwigzku z tym powinienem uczynic¢? Jak to zrobi¢? Co zmieni¢? Za co si¢ wezme?

[Zadanie 10: Zrdb to.]

PODSUMOWANIE

Egzegeza jako podstawa kazania uczy zaufania do Stlowa Bozego. Pokazuje, ze poglady pastora
wynikaja z jego studium Biblii. Uczy wlasciwej metody — polegania na Stowie. Zachgca w koncu
do samodzielnego studiowania, robienia egzegezy.

Dodatkowo, wiadomosci pozyskane w trakcie interpretacji faktycznie rozjasniajg myslenie
cztonkoéw zboru. Sprawiaja, ze Stowo staje si¢ jasne. A znOw jasne zasady zastosowania sprawiaja,
ze Stowo trafia w realne potrzeby, mys$lenie cztonkéw zboru i nowych osob. Sprawiaja, ze ludzie
widza, ze Slowo nie jest oderwane od zycia, ale faktycznie ma wcigz aktualne przestanie dla nas
dzisiaj.

Niech Wam Bog blogostawi w robieniu egzegezy!
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Regulamin CEL

1. Wszyscy uczestnicy zjazdow powinni terminowo przysyta¢ swoje zgloszenia.

2. Do uzyskania zaliczenia i koncowego dyplomu, nalezy uczestniczy¢ we wszystkich
zjazdach w okresie 2-letniego kursu CEL (mozna opusci¢ tylko jeden zjazd pod warunkiem
uzyskania usprawiedliwienia).

3. Opiekunowie wraz ze swoimi podopiecznymi powinni by¢ obecni w czasie wszystkich zajec¢
i aktywnie bra¢ w nich udzial. Opiekunowie lub ich podopieczni, ktérzy nie beda
uczestniczy¢ w zajeciach mogg zosta¢ wytaczeni z programu.

4. Prowadzacy zajecia powinni wykaza¢ si¢ kreatywno$cig, aby prowadzi¢ je w sposob
interaktywny 1 angazowaé uczestnikow do ¢wiczen. Powinni takze dzieli¢ si¢ swoimi

praktycznymi dos§wiadczeniami w shuzbie.

5. W czasie sesji uczestnicy zaje¢ moga korzysta¢ z komputerow tylko po to, by robi¢ notatki,
a nie zajmowac si¢ innymi sprawami.

6. Pomigdzy zjazdami podopieczni programu CEL sg zobowigzani do regularnych spotkan ze
swoimi opiekunami oraz wykonywania ¢wiczen i zadan zwigzanych z ich rozwojem.
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ZJAZD CEL - RADOSC, 9-12.11.2017 (plan)

GODZINA |CZWARTEK PIATEK SOBOTA NIEDZIELA
7:45 - 8:30 SNIADANIE SNIADANIE SNIADANIE
8:30-9:00 Modlitwa poranna | Modlitwa poranna | Modlitwa poranna

Egzegeza — Egzegeza — Model mentora —
9:00 - 10:30 dr M.Wichary dr M.Wichary D.Trusiewicz
10:30 - 11:00 PRZERWA - PRZERWA - PRZERWA -
Kawa Kawa Kawa
Duchowos$¢ — Duchowos$¢ — Nabozenstwo ze
11:00 - 12:30 dr R.Blake dr R.Blake zborem w Radosci
13:00 - 15:00 OBIAD i CZAS OBIADiCZAS |OBIAD i
WOLNY WOLNY ZAKONCZENIE
Kosciodt a kultura — | Interpretacja Biblii
15:00 - 16:30 dr W.Tasak — R Miksa
16:30 — 17:00 PRZERWA - PRZERWA -
Kawa Kawa
REJESTRACJA |Tozsamos¢ Panel —
17:00 - 18:30 | UCZESTNIKOW | baptystyczna — prowadzenie:
dr W.Tasak dr W.Kowalewski
18:30 - 19:30 | KOLACJA KOLACJA KOLACJA
Rozpoczecie i Film i dyskusja Ewangelizacja w
19:30 — 21:00 | orientacja — zborze —
Zarzgd H.Skrzypkowski
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Notatki
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